PRZEDMOWA

Dynamizm dziejow filozofii, od jej pierwocin po wspoélczesnos¢, wyznacza
w duzej mierze napiecie miedzy filozofowaniem ugruntowanym na analizie
natury-przyrody a filozofowaniem wychodzacym od analizy czlowieka, jego
przezy¢ i wytwordw, ktorych szczegdlnym dzietem jest kultura. Polaryzacja
ta ujawnia sie zwlaszcza wspolczesnie. Z jednej strony jest zywy nurt filozo-
fowania uprawianego w kontekscie nauk szczegélowych, od nowozytnosci
zglaszajacych coraz mocniej aspiracje uniwersalizujgce’, a wobec tego wyra-
zajacy si¢ w dazeniu do swoistego unaukowienia catosci ludzkiej wiedzy>.
Z drugiej jednak strony réwnie aktywny i radykalny w aspiracjach jest nurt
utozsamiajacy filozofie z rozmaicie pojeta wiedza o czlowieku, a nawet glow-
nie o kulturze, jako szczeg6lnym i najbardziej charakterystycznym korelacie
ludzkiej egzystencji, jego aktywnosci, prowadzac do swoistej antropologizacji
tilozofii i nauki®. Réwnoczesnie rozluzniajg sie ich wymogi metodologiczne
- modelowane od nowozytnosci coraz bardziej na naukach przyrodniczych -
najpierw przez wyodrebnienie si¢ u poczatkéw wieku XX nauk humanistycz-
nych, a obecnie przez aktywnos¢ rozmaitych nurtéw antyfundamentalizmu

Dotyczy to zwlaszcza koncepcji nauki wyrastajacej z dlugiej tradycji pozytywizmu.
Zob. W. Sady, Geneza wspotczesnej koncepcji nauki, w: Metodologia nauk, cz. 1: Czym jest
nauka?, red. S. Janeczek, M. Walczak, A. Staroscic [seria: Dydaktyka Filozofii, t. 9], Lublin:
Wydawnictwo KUL 2019, s. 27-52; A. Koterski, Trzy gtowne orientacje w dwudziestowiecznej
filozofii nauki, w: tamze, s. 53-85. Por. T. Szubka, Wspdtczesna filozofia nauki, w: Metodo-
logia nauk, cz. 2: Typy nauk, red. S. Janeczek, M. Walczak, A. Staroscic [seria: Dydaktyka
Filozofii, t. 9], Lublin: Wydawnictwo KUL 2019, s. 333-350; A. Staroscic, Filozofia nauki
w ujeciu Philipa Kitchera, w: tamze, s. 351-382.

Zob. np. RW. Kluszczynski, Trzecia kultura. O wspotczesnych zwiqzkach sztuki, nauk i tech-
nologii, ,,Przeglad Kulturoznawczy” 2011, nr 1(9), s. 24-36. Por. C.P. Snow, Dwie kultury,
ttlum. T. Banaszak, Warszawa: Prészyriski i S-ka 1999; Trzecia kultura, red. J. Brockman,
tlum. P. Amsterdamski i in., Warszawa: CiS 1996.

> Zob. np. AM. Stasiak, W obronie nowej historii kulturowej. W zwiqzku z prébami podwazenia
binarnosci w relacji kultura - natura, ,Roczniki Humanistyczne” 62(2014), nr 2, s. 201-208.
Por. Zanikajgce granice. Antropologizacja nauki i jej dyskursow, red. A. Pomieciniski, S. Si-
kora, Poznan: Biblioteka Telgte 2009; Antropologizowanie humanistyki. Zjawisko - proces
- perspektywy, red. ]. Kowalewski, W. Piasek, Olsztyn: Colloquia Humaniorum 2009.
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czy postmodernizmu®*. Mimo niewatpliwych osiagnie¢ tak wielu nauk o czlo-
wieku, wpisujacych sie w swoisty ,, zwrot ku czlowiekowi”, Martin Heidegger
w tomie Kant a problem metafizyki konstatowal: ,Nigdy jeszcze nie wiedziano
o czlowieku tak wiele i tak r6znych rzeczy jak w naszych czasach [...]. Ale tez
zadna epoka procz dzisiejszej nie wiedziala mniej o tym, czym jest czlowiek™.
Stwierdzenie to brzmi z pozoru nieprawdopodobnie wobec wielowiekowego
utozsamiania filozofii czlowieka z historiozoficznie zorientowanymi badania-
mijego dziejow, ujetymi zwlaszcza w wymiarze kulturowym i spotecznym®.
Programowo podejmowane byly one z mniejsza lub wieksza swiadomoscia
metodologiczna przynajmniej od studiéw Giambattisty Vica, odpowiednio
do jego idei odwracalnosci prawdy i faktu, pozwalajacej wnosi¢ o specyfice
ludzkiej natury ze specyfiki ludzkich dziel’. Odkrycie ich wielkosci odslania
wielkos¢ czlowieka, ktéry potrafi przetwarza¢ czy wrecz swoiscie tworzy¢
sobie §wiat, by byl mu uzyteczny i stanowil bezpieczna nisze na poziomie
biologii oraz egzystencji psychicznej i duchowej. Ujawnia sie to najpierw
w wymiarze technologicznym, gdy spelniaja sie - niekiedy nawet irracjonali-
styczne - marzenia filozoféw i uczonych wczesnej nowozytnosci o opanowa-
niu przyrody®. Proces ten ujawnia sie takze w wymiarze specyficznie ludzkim,
gdy dzieta kultury jakby oswajaja rzeczywistos¢ przez system znaczen, jaki
tworza, umozliwiajac ogélnoludzka komunikacje® istotna w wymiarze mie-
dzypokoleniowym przez szeroko pojeta tradycje czy pamiec kulturowa, ktorej

+  Zob. A. Bronk, Antyfundamentalistyczny zwrot filozofii ponowozytnej, w: Historia filozofii,
cz. 3: Meandry przemian, red. S. Janeczek, A. Staroscic [seria: Dydaktyka Filozofii, t. 10],
Lublin: Wydawnictwo KUL 2020, s. 737-753.

> Za: M. Buber, Problem cztowieka, thum. J. Doktér, Warszawa: Wydawnictwo Naukowe
PWN 1993, s. 68.

¢ E. Paczkowska-tLagowska, O historycznosci cztowieka. Studia filozoficzne, Gdansk: Stowo/

Obraz Terytoria 2012. Na temat szczeg6lnego charakteru ludzkiej egzystencji: jedno-

czesnego istnienia i stawania sie osoby, jej komunikowalnosci i niekomunikowalnosci,

bycia caloscia i czescig, istnienia cielesnego i duchowego zob. G. Hotub, Osoba ludzka:
pomiedzy paradoksem a wieloaspektowosciq istnienia, w: Spor o osobe w Swietle klasycznej kon-
cepcji cztowieka. Studia i rozprawy, red. P.S. Mazur, Krakéw: Akademia Ignatianum-Wy-
dawnictwo WAM 2012, s. 185-205; B. Tuchariska, Ontologia kulturowa. Zarys konstrukcji,

»,Diametros” 2014, nr 41, s. 127-151; taz, Ontologia kulturowa. Kulturowos¢ bycia, ,Diame-

tros” 2014, nr 42, s. 262-289. Por. Kim jest czfowiek? Wspodtczesne debaty antropologiczne,

red. A. Maryniarczyk, N. Gondek [seria: Zadania Wspéiczesnej Metafizyki, nr 22], Lublin:

PTTA 2020; Spér o nature ludzkg, red. nauk. A. Maryniarczyk, K. Stepieri, A. Gudaniec

[seria: Zadania Wspdiczesnej Metafizyki, nr 16], Lublin: PTTA 2014.

B. Wilodarska, Historycznosc¢ ludzkiego istnienia. Mysl Giambattisty Vico, ,Humaniora.

Czasopismo Internetowe” 2014, nr 4(8), s. 71-87.

8 1. Trzciniska, Miedzy racjonalnosciq a mitem w okresie wczesnej nowozytnosci, w: Historia
filozofii, cz. 3, s. 79-96. Por. P. Wewi6r, Wstepujgc w slady Salomona. Religia i nauka w my-
$li Francisa Bacona, Toruri: Wydawnictwo Naukowe UMK 2017; J. Kierul, Isaac Newton,
Bog, swiatto i swiat, Wroclaw: Oficyna Wydawnicza Quadrivium 1996.

®  Zob. M. Czerwiniski, Kultura - dyskurs — znak, Krakéw: Wydawnictwo U] 2015.
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szczegdlnym wyrazem jest podmiotowo pojete dziedzictwo kulturowe'. Co-
raz latwiejszemu jego upowszechnianiu, np. w zakresie genialnych dokonan
artystycznych, towarzyszy jednak zatrwazajaca $Swiadomos¢ rownie fatwego
manipulowania tym dziedzictwem przez upowszechnianie norm i wzoréw
zagrazajacych tozsamosci ludzkiej, podejmowanego w imie uksztaltowania
utopijnie pojetego nowego tadu kulturowo-spolecznego. Praktyka ta przybie-
ra ksztalt wielowymiarowej political correctness", a nawet cancel culture, czyli

10

11

Pisat przenikliwie Jerzy Szacki: ,,Operujac podmiotowym rozumieniem tradycji, od-
dalamy sie tedy od ujmowania jej w kategoriach «ci$nienia», «ciezaru», «zmory» itp.,
w kategoriach «wladzy przeszitosci nad przyszitoscia» [..]. Otéz przy podmiotowym
rozumieniu tradycji kierunek zainteresowania ulega odwrdceniu: nie wladza umar-
tych nad zywymi, lecz zywych nad umartymi jest wlasciwym przedmiotem badan
nad tradycja. Przezwyciezone zostaje ujmowanie tradycji jako czegos po prostu da-
nego, co mozna zaakceptowac lub odrzucic [..]. Zjawia sie¢ natomiast skomplikowana
problematyka «kontynuacji i przeksztatcania», zmiennych wartosciowar, selekcji, pra-
déw, dzieki ktérym na rzece dziedzictwa wylaniaja sie i znikaja wyspy tradycji. To,
co powiedzieliSmy uprzednio na temat czynnej roli odbiorcy, znajduje tu swe pelne
zastosowanie” (J. Szacki, Tradycja, Warszawa: Wydawnictwa UW 2011, s. 145-146). Syn-
tetycznie zob. M. Kasztelan, Fenomen pamieci zbiorowej, ,,Studia nad Historia, Kulturg
i Polityka” 6(2012), s. 185-198. Szerzej zob. B. Szacka, Czas przeszty, pamigc, mit, War-
szawa: Scholar 2006; M. Golka, Pamigc spoteczna i jej implanty, Warszawa: Scholar 2009;
A. Szpocinski, PT. Kwiatkowski, Przesztosc jako przedmiot przekazu, Warszawa: Scholar
2006; P. Grad, O pojeciu tradycji. Studium krytyczne kultury pamieci, Warszawa: Funda-
cja Augusta hr. Cieszkowskiego 2017; W. Wiktor, Historycznosé kultury. W poszukiwaniu
myslowego fundamentu wspotczesnej historiografii, Poznan: Wydawnictwo Naukowe UAM
2009; Odmiany pamigci. Rozprawy i eseje z filozofui kultury, red. W. Nowak, P. Paczkowski,
Rzeszow: Wydawnictwo URz 2019; J. Nowak, Spoteczne reguty pamigtania. Antropologia
pamieci zbiorowej, Krakow: Nomos 2011; Pamie¢ - przestrzen — tozsamosé, red. S. Kapral-
ski, Warszawa: Scholar 2010.

Zob. np. A. Szahaj, E pluribus unum? Dylematy wielokulturowosci i politycznej poprawnosci,
Krakéw: Universitas 2004, rozdz. 13: ,Dylematy politycznej poprawnosci” (https://pra-
wo.uniwroc.pl/sites/default/files/students-resources/A.%20Szahaj%20DYLEMATY %20
POLITYCZNE]%20POPRAWNO%C5%9ACLpdf [dostep: 20.02.2021]). Kard. Dominik
Duka OP, prymas Czech, wiezieri komunistycznego rezimu, w wywiadzie dla Catho-
lic News Agency z 18 grudnia 2020 r. docenia zdobycze ,,aksamitnej rewolucji”, dzie-
ki ktorej ,, Kosciét uzyskat petne prawa w zyciu spotecznym”, bez ogrédek wskazuje
jednak na dzisiejsze ,,ograniczenia wolnosci stowa zaréwno przez cenzure w mediach
spotecznosciowych, jak i r6zne formy autocenzury, unikania pewnych tematéw. «Unie-
mozliwia sie nam wypowiadanie si¢ na pewne tematy albo mozemy méwic, ale potem
nastepuje medialny lincz, wprowadzajacy w zaklopotanie, obalajacy [refuting], osmie-
szajacy wypowiedziane zdanie, a nawet méwce. Doswiadczylem, ze niektére tematy
chrzescijanskie sa wykluczone ze spoleczenistwa, takie jak ochrona zycia ludzkiego czy
tradycyjna rodzina jako zwiazek mezczyzny i kobiety [..]. Zgodnie z tq tezg prawda
nie istnieje, to znaczy oprocz prawdy tych, ktérzy uwazaja, ze kto nie Spiewa piesni
wedtug ich melodii, powinien zosta¢ uciszony, bo nie moze miec racji. Nastepnie oso-
ba ta otrzymuje etykietke, aby wyjasni¢, ze nie nalezy rozmawiac z ludZmi o pogla-
dach tego typu. Jednocze$nie powinna ona stuzyc jako ostrzezenie dla innych. Pod
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kultury uniewazniania'?>. Manipulacje te - jak si¢ wydaje - podejmowane
gléwnie przez lewicowo-liberalny establishment promujacy ideaty liberalnej
demokracji, stad okreslanej jako , totalitaryzm liberalny”, zabrnely w Slepa
uliczke®, dlatego wymagaja podejmowania inicjatyw korygujacych te skrzy-
wiona narracje, poczawszy od modyfikowania wizji dokonan autorytetéw
wspolczesnych dyskusji'*. Dotyczy to koniecznosci odklamywania historii
chrzescijafistwa, w szczegolnosci Kosciola katolickiego, zdominowanej przez
historiografie protestancka, z czasem zwlaszcza anglosaska, a w koncu zse-

tym wzgledem postrzegam koncentracje wladzy medialnej w rekach kilku firm tech-
nologicznych jako pewne zagrozenie. W konsekwencji przestaniemy szukac¢ prawdy,
poniewaz bedzie nam dana. Lecz nie w wyniku objawienia, spotkania Boga z czlo-
wiekiem, dlugich wiekéw kontemplacji i dyskusji nad jej trescia, ale nieprzemyslanej
decyzji kierownictwa korporacji»” (https://www.catholicnewsagency.com/news/czech-
-cardinal-coronavirus-crisis-is-drawing-people-to-the-catholic-church-83817 [dostep:
18.12.2020]). Cyt. za: Katolicka Agencja Informacyjna (dalej jako: KAL https://kair.ekai.
pl/depesza/594884/show?q=duka [dostep: 18.12.2020]).
Niebezpieczenistwo tego antydemokratycznego podejscia dostrzegaja r6zne srodowiska,
nie tylko, jak wspomniano wyzej, zwigzane z ortodoksyjna kulturg chrzescijariskg, lecz
takze na wskro$ liberalne, mimo zZe przeciez zjawisko to jest charakterystyczne dla
wspolczesnej liberalnej demokracji. O zagrozeniu cancel culture Swiadczy np. list otwar-
ty opublikowany 7 lipca 2020 r. na tamach ,Harper’s Magazine” (https://harpers.org/a-
-letter-on-justice-and-open-debate/ [dostep: 30.12.2020])", podpisany - pisze z emfaza le-
wicowa ,Krytyka Polityczna” - przez ,150 nazwisk nalezacych do os6b z r6znych stron
rozmaitych barykad: od Glorii Steinem przez Margaret Atwood, Noama Chomsky’ego
i Garriego Kasparowa po autora przemowien prezydenta George’a W. Busha - Davida
Fruma, Salmana Rushdiego, Anne Applebaum i... ]. K. Rowling [wilasc. Joanne Murray
- SJ]” (U. Kuczynska, ,,Cancel culture”, czyli kultura uniewazniania, ,Krytyka Politycz-
na’, https://krytykapolityczna.pl/kultura/cancel-culture-urszula-kuczynska/ [dostep:
30.12.2020]). Takze , Tygodnik Powszechny” dostrzega w cancel culture przejaw ,no-
wych form cenzury”, jako ,praktyce bojkotowania oséb i dziel okreslanych jako nie-
poprawne” (https://www.tygodnikpowszechny.pl/kultura-w-skrocie-164101 [dostep:
30.12.2020]). Globalne platformy, jak Facebook czy Twitter, utrudniaja aktywnosc nie
tylko poszczegélnym osobom, ingerujac np. w wybory prezydenckie w USA, co bylo
okazja do publikacji wspomnianego listu intelektualistéw na tamach , Harper’s Maga-
zine”, lecz takze instytucjom, jak YouTube, ktéry ,zamknat usta obroncom zycia - usu-
wajac kanat «Life Site News»”, ,najwieksza na Swiecie strone pro-life” (,,ponad 300 tys.
obserwujacych”). KAI 11.02.2021 (https://kair.ekai.pl/depesza/597145/show?style=print
[dostep: 14.02.2021)).
B3 Zob. np. krytyczny wobec kultury liberalnej demokracji tom Agnieszki Kotakowskiej,
corki Leszka Kolakowskiego, ktora na emigracje udata sie wraz z rodzicami w 1968
r, studiowata w Anglii i Stanach Zjednoczonych, a na stale zamieszkata w Paryzu:
Woijny kultur i inne wojny (Warszawa: Fundacja Swietego Mikotaja, Redakcja , Teologii
Politycznej” 2012). W odniesieniu do polskich realiéow zob. A. Pawelczyriska, Glowy
hydry. O przewrotnosci wspotczesnego zta, Lublin: Test 2004, s. 61-182; Cenzuro wréc? Me-
chanizmy ograniczania wolnosci stowa w Polsce po 1990 roku, red. Z. Romek, K. Kamiriska-
-Chelminiak, Puttusk-Warszawa: Aspra-JR 2018.
4 Np. P. Johnson, Intelektualisci, thum. A. Piber, Poznan: Zysk i S-ka 1998.
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kularyzowana'. Paradoksalnie najskuteczniejszym narzedziem tej manipu-
lacji okazuje si¢ - upowszechniana przez wszechobecne tradycyjne media,
a dzisiaj zwlaszcza portale internetowe i media spolecznosciowe kierowane
czesto przez zinstytucjonalizowane kregi opiniotworcze'® - z pozoru plura-
listyczna, a nawet relatywistyczna i odwotujaca niejednokrotnie do skadinad
szczytnych hasel tolerancji” i dialogu, a w istocie monopolistyczna czy wrecz
autorytarna wizja wielokulturowosci, multikulturalizmu, przyjmujacego
ksztalt jednej z licznych w wieku XX ideologii'®. Wizja ta relatywizuje zako-
rzenienie poszczegélnych osob i spoleczenstw w ugruntowanej w naszym
kregu kulturowym cywilizcji grecko-rzymsko-chrzescijariskiej, specyfiko-
wanej dorobkiem poszczeg6lnych narodéw, dynamizujacym ich aktywnos¢
nawet w najtrudniejszych momentach dziejowych. Jak papiez Jan Pawet II
wyznawal na areopagu UNESCO w 1980 r.: ,,podstawowa suwerennos¢
[...] kazdy naréd posiada dzieki swej kulturze”. Stad tez podstawowym
warunkiem rzetelnego i owocnego dialogu - traktowanego jako niezbedny

15 Zob. np. V. Messori, Kosciét katolicki i jego wrogowie. Inne spojrzenie na historie i wspéiczes-
nos¢, ttum. M. Stebart, Krakéw: Wydawnictwo AA 2016; tenze, Czarne karty Kosciota,
tlum. A. Kajzerek, Katowice: Ksiegarnia sw. Jacka 1998; W. Roszkowski, Roztrzaskane
lustro. Upadek cywilizacji zachodniej, Krakéw: Biaty Kruk 2019; G. Kucharczyk, Katedra
i uniwersytet. O kryzysie 1 nadziei chrzescijaniskiej cywilizacji, Krakéw: Bialy Kruk 2021.

6 Por. A. Szpocinski, Lokalny, narodowy, ponadnarodowy. Wymiary Swiata kreowanego przez

media, Warszawa: Instytut Studiow Politycznych PAN 2002.

Zob. ]. Debowski, Relatywizm a tolerancja - z punktu widzenia epistemologa, w: Etyka, cz.

2: Filozoficzna etyka zycia spetnionego, red. S. Janeczek, A. Staroscic [seria: Dydaktyka Fi-

lozofii, t. 5], Lublin: Wydawnictwo KUL 2016, s. 379-407; E. Podrez, Relatywizm a tole-

rancja - z punktu widzenia etyka, w: tamze, s. 409-430. Por. D. Leszczyniski, Wspétczesny
antyfundamentalizm 1 jego trudnosci, w: Epistemologia, red. S. Janeczek, A. Staroscic [seria:

Dydaktyka Filozofii, t. 4], Lublin: Wydawnictwo KUL 2015, s. 325-345.

8 Zob. A. Szahaj, Ideologia wielokulturowosci - kontekst filozoficzny i polityczny, , Er(r)go. Te-
oria - Literatura - Kultura” 2003, nr 1(6), s. 35-51 (http://bazhum.muzhp.pl/media//
files/ER(R)GO_Teoria_Literatura_Kultura/ER(R)GO_Teoria_Literatura_Kultura-r2003-t-
-n1_(6)/ER(RYGO_Teoria_Literatura_Kultura-r2003-t-n1_(6)-s35-51/ ER(R)GO_Teoria_Li-
teratura_Kultura-r2003-t-n1_(6)-s35-51.pdf [dostep: 20.02.2021]); W. Daszkiewicz, Wie-
lokulturowosc a ideologia multikulturalizmu, ,Cywilizacja” 2010, nr 33, s. 196-199. Por.
M. Golka, Imiona wielokulturowosci, Warszawa: Warszawskie Wydawnictwo Literackie
Muza 2010; T. Modood, Multikulturalizm, tlum. 1. Kotbon, Poznan: Wydawnictwo Nauka
i Innowacje 2014; Cywilizacje wobec multikulturalizmu, ,,Czlowiek w Kulturze” 24(2014)
[caty numer]; M. Bock-Coté, Multikulturalizm jako religia polityczna, thum. M. Chojnacki,
Warszawa: Instytut Wydawniczy Pax 2017.

19 Jan Pawel 11, Wiara i kultura. Dokumenty, przemowienia, homilie, wybér, red. M. Radwan,
S. Wylezek, T. Gorzkula, Rzym-Lublin: RW KUL 1988, s. 59. , Jestem synem narodu,
ktory przetrwatl najstraszliwsze do§wiadczenia dziejow, ktéry wielokrotnie byt przez
sasiadow skazywany na $mierc - a on pozostal przy zyciu i pozostat soba. Zachowat
wlasna tozsamos¢ i zachowat posréd rozbioréw i okupacji wiasna suwerennosé jako
nardd - nie w oparciu o jakiekolwiek inne $rodki fizycznej potegi, ale tylko w opar-
ciu o wiasna kulture, ktéra okazata sie w tym wypadku potega wieksza od tamtych
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fundament ugruntowanego na wzajemnym zaufaniu fadu spolecznego® - jest
koniecznos$¢ ujawnienia wlasnej tozsamosci, co wyrazil tenze papiez w 1979 .
podczas pierwszej pielgrzymki do ojczyzny w przeméwieniu do Konferencji
Episkopatu Polski: ,W dialogu trzeba jasno méwic¢, kim ja jestem, zebym
mogl rozmawiac z kims$ drugim, ktory jest inny. Trzeba bardzo jasno to mo-
wic, bardzo stanowczo: kim ja jestem, kim ja chce by¢ i kim chce pozostac”?.
Istotnym wiec warunkiem pielegnowania i ksztaltowania integralnie pojetej
tozsamosci (osobistej, pokoleniowej, narodowej, europejskiej)? jest dbatos¢
o zachowanie poczucia jej ciaglosci, ktora pozwala przekroczyc¢ swiadomos¢
uplywu i nieodwracalnosci ludzkiej egzystencji. Zachowanie poczucia cig-
glosci jest istotne dla ,umiejetnosci zbudowania symbolicznej relacji miedzy
przeszloscia, terazniejszoscia i przysztoscia. Wychowani w kulturze czasu
historycznego, a wiec linearnego, mamy poczucie uplywu i nieodwracal-
nosci. Zarazem jednak powr6t do przeszlosci, tj. do wspomnien, do swiata
zakodowanego w pamieci, przydaje biografii alinearnosci”*.

Typowemu dla wspoélczesnej filozofii antropologicznemu podejsciu towa-
rzyszy postepujaca sekularyzacja - tak dalece, Ze w wymiarze ogélnokulturo-
wym i ogélnospolecznym symboliczne miasto Boga staje si¢ miastem czlowie-
ka*!. Sekularyzacja ujawnia sie, poczawszy od postepujacej naturalizacji nauki
i filozofii®. Radykalnie antyreligijny nowy ateizm dazy do upowszechnienia

poteg” (tamze, s. 60). Por. P. Rojek, Liturgia dziejéw. Jan Pawet II i polski mesjanizm, Kra-
kéw: Wydawnictwo M 2016.

20 Zob. P. Sztompka, Zaufanie. Fundament spoteczeristwa, Krakéw: Znak 2007, Zaufanie a Zycie
spofeczne, red. H. Mamzer, T. Zalasiniski, Poznan: Wydawnictwo Fundacji Humaniora
2008; A. Szczudliniska-Kano$, M.D. Marzec, Zaufanie jako wartos¢ w polityce spotecznej
wobec 0s0b starszych, Krakow: Instytut Spraw Publicznych UJ 2018.

21 http://www.nauczaniejp2.pl/dokumenty/wyswietl/id /597 [dostep: 2.01.2021].

22 Por. Nardd, kultura i parstwo w procesie globalizacji, red. M. Banas, ]. Rokicki, Krakéw:
Wydawnictwo U]J 2004.

» K. Kazmierska, Moje zycie, w: Being and becoming responsible in life. University pastoral
care in Europe. Essere e diventare responsabile nella vita. Pastorale universitaria in Europa. Byc
i stawac sig odpowiedzialnymi za Zycie. Duszpasterstwo akademickie w Europie, red. M.1. Re-
mery, Citta del Vaticano: Libreria Editrice Vaticana 2016, s. 136.

# Sekularyzm - sekularyzacja, ,Studia Nauk Teologicznych PAN” 9(2014) [caly numer];
J. Marianski, Sekularyzacja, desekularyzacja, nowa duchowos¢. Studium socjologiczne, Krakéw:
Nomos 2013; P. Mazanka, Zrddta sekularyzacji i sekularyzmu w kulturze europejskiej, War-
szawa: Wydawnictwo UKSW 2003; M.J. Puczydtowski, Religia i sekularyzm. Wspétczesny
spor o sekularyzacje, Krakéw: Universitas 2017; A. Draguta, Ocali¢ Boga. Szkice z teologii
sekularyzacji, Warszawa: Wiez 2010; J. Sochon, Religia w projekcie postmodernistycznym,
Lublin: PTTA 2012.

% Nawet tak zaangazowany w nurt unaukowienia filozofii badacz jak abp Jézef Zy-
ciniski przestrzegal przed unaukowieniem antropologii prowadzacym do groZnego
redukcjonizmu: ,,Sukcesy towarzyszace odkryciom przyrodniczym niesionym przez
nauke w ostatnich trzech stuleciach sprzyjaty kultywowaniu iluzji, ze petng prawde
o czlowieku i jego duchowych dramatach mozna wyrazi¢ w postaci formuty réwnie
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na zasadzie ekskluzywizmu naturalistycznie ukonstytuowanej etyki i filo-
zofii politycznej*. Prowadzi¢ to moze do zagubienia wlasciwego philosophia
perennis uniwersalizmu i glebi w wyjasnianiu rzeczywistosci, gdy antropolo-
gia zaréwno odrywa si¢ od metafizyki, jak i pomija wymiar Transcendengji,
gubiac wlasciwa idealowi recta ratio” ambicje poznawcza w poszukiwaniu
prawdy. Nieprzypadkowo pisal wiec Jan Pawel II:

Niewatpliwie wielka zastuga wspolczesnej filozofii jest skupienie uwagi na
czlowieku. Wychodzac od tego i stajac w obliczu wielu pytaf, rozum jeszcze
mocniej odczul pragnienie coraz szerszej i coraz glebszej wiedzy. W rezultacie
zbudowano zlozone systemy myslowe, ktére zaowocowaty rozwojem réznych
dziedzin wiedzy, sprzyjajac postepowi w kulturze i w dziejach. Antropologia,
logika, nauki przyrodnicze, historia, jezyk - w pewien sposob caly obszar wie-
dzy zostal objety tym procesem. Pozytywne osiagniecia nie powinny jednak
przestaniac faktu, ze tenze rozum, skupiony jednostronnie na poszukiwaniu
wiedzy o czlowieku jako podmiocie, wydaje sie¢ zapomina¢, iz powolaniem
czlowieka jest dazenie do prawdy, ktora przekracza jego samego. Bez odnie-
sienia do niej kazdy zdany jest na samowole ludzkiego osadu, a jego istnienie

26

27

prostej jak Newtonowskie prawo grawitacji. Na przekér deklaracjom tej prostej i op-
tymistycznej antropologii, rozw6j badan i ewolucja kultury dostarczaja nowych da-
nych $wiadczacych o zlozonosci i dramatyzmie ludzkiej kondycji. Upowazniaja one
do sceptycznej oceny propozycji redukcjonistéw, ktérzy zapewniali kategorycznie, iz
«czlowiek nie jest niczym wiecej, jak tylko..». Podstawienia wprowadzane po «jak
tylko» odwotywaty sie zazwyczaj do wynikéw najnowszych odkry¢ przyrodniczych
i okazywaly sie z reguly niemozliwe do utrzymania, kiedy na miejsce stynnych odkry¢
przychodzily nowsze, jeszcze bardziej spektakularne, zdobycze nauki” (J. Zycinski,
Utaskawianie natury, Krakéw: Znak 1992, s. 253). Zob. M. Heller, Jak mozliwa jest ,filozofia
w nauce”?, ,Studia Philosophiae Christianae” 22(1986), z. 1, s. 7-19. Szczegdlnie groz-
nym zjawiskiem jest naturalizm antropologiczny wspoiczesnej kognitywistyki. Zob.
A. Gut, Z. Wréblewski, Metodologia kognitywistyki, w: Metodologia nauk, cz. 1, s. 81-109.
Por. H.L. Poe, Ch.R. Mytyk, Od metody naukowej do naturalizmu metodologicznego. Ewolucja
idei, , Filozoficzne Aspekty Genezy” 8(2011), s. 137-151; J. Woleniski, Naturalizm: blaski
i cienie, ,Nauka” 2015, nr 4, s. 7-30; S. Judycki, Zagadka naturalizmu, w: Historia filozofii,
cz. 3, s. 717-736; D. Sagan, Naturalizm metodologiczny - konieczny warunek naukowosci?,
»Roczniki Filozoficzne” 61(2013), nr 1, s. 73-91; P. Bylica, Naturalizm metodologiczny jako
warunek naukowosci w kontekscie relacji nauki i religii, ,Przeglad Filozoficzny - Nowa Se-
ria” 14(2004), nr 3(51), s. 163-175.

Zob. T. Sieczkowski, Nowy ateizm. Rekonstrukcja swiatopoglgdu, £6dz: Wydawnictwo UL
2018. Por. Nauki przyrodnicze a nowy ateizm, red. M. Stomka, Lublin: Wydawnictwo KUL
2012; ,, Teologia i Moralnos¢” 8(2013), nr 1(13): Nowy ateizm - nowa ewangelizacja [caly
numer].

Zob. A. Maryniarczyk, Zrddta sporu o miejsce i rolg ,ratioc” w rozwoju cztowicka, ,,Czto-
wiek w Kulturze” 1995, nr 4-5, s. 45-70; T. Biesaga, Dobro jako ,ratio cognitionis practicae”
i podstawa wyrdinienia dziedziny ,praxis”, w: Osoba i realizm w filozofii, red. K. Stepieri,
A. Maryniarczyk, Lublin: PTTA 2002, s. 233-243.
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jako osoby oceniane jest wytacznie wedtug kryteriéw pragmatycznych, opar-
tych zasadniczo na wiedzy doswiadczalnej, pod wptywem blednego prze-
Swiadczenia, ze wszystko powinno by¢ podporzadkowane technice. Rezultat
jest taki, ze - zamiast wyrazac jak najlepiej dazenie do prawdy - rozum chyli
sie ku samemu sobie pod brzemieniem tak rozlegtej wiedzy, przez co z dnia
na dzien staje sie coraz bardziej niezdolny do skierowania uwagi ku wyzszej
rzeczywistosci i nie $mie siegnac po prawde bytu. Nowoczesna filozofia zapo-
mniata, Ze to byt winien stanowi¢ przedmiot jej badaf, i skupita sie na poznaniu
ludzkim. Zamiast wykorzystywac¢ zdolnos¢ cztowieka do poznania prawdy,
woli podkresla¢ jego ograniczenia oraz uwarunkowania, jakim podlega®.

Proces ten jest szczegdlnie grozny w wymiarze moralnym i religijnym?,

gdyz wiedzie nierzadko nie tylko do relatywizmu, ale nawet do nihilizmu®.
Mimo tych niewatpliwych zagrozen, takze wspoiczesnie, kultura, jako szcze-
golne dzielo czlowieka, nie przestaje by¢ wyrazem najglebszego w czlowieku
ukierunkowania na Transcendencje. To w religii kultura ma sw¢j fundament
i spelnienie, tak jak znajduje w niej swa petnie czlowiek, jako indywidualny

28

29

30

Jan Pawet 11, Encyklika Fides et ratio do biskupéw Kosciota katolickiego o relacjach mie-
dzy wiara a rozumem, nr 5. C6z wiec dziwnego, ze patronujacy Dydaktyce Filozofii od jej
pierwszego tomu bp Bohdan Bejze, promujacy rzeczowy dialog chrzescijaristwa z kul-
tura wspoélczesna, w ramach inauguracji srodowiskowej nowego roku akademickiego
1994/1995 w Teatrze Wielkim w Lodzi konstatowatl z bélem: ,Brak troski o prawde,
a zwlaszcza jej lekcewazenie, powoduja pojawianie sie wytwordéw, ktére rzeczywista
kulture niwecza. Podkreslmy, ze albo na gruncie prawdy powstaje kultura racjonalna,
autentyczna, rzeczywista, albo gdy prawde sie przekredla - kultura ulega unicestwie-
niu. [...] Ot6z kultura w koncowej fazie XX wieku znajduje sie niestety w chorobliwym
zagrozeniu. Powoduja go cyniczne sposoby postepowania przeciwne prawdzie: upo-
wszechnianie falszu oraz przemilczanie tego, co powinno by¢ gloszone. [...] Kto poswieca
swdj talent, energie, zdrowie i czas na uprawianie i rozwdj kultury w jakiejkolwiek jej
dziedzinie, nie powinien by¢ obojetny wobec tego, co kulturze dzi§ zagraza” (B. Bejze,
Racjonalnos¢ kultury, ,,£.6dzkie Studia Teologiczne” 3(1994), s. 313-314).

Por. cykl artykuléw w dziale ,Etyka a religia” w tomie: Etyka, cz. 1: Koncepcje etyki,
red. S. Janeczek, A. Staroscic [seria: Dydaktyka Filozofii, t. 5], Lublin: Wydawnictwo KUL
2017, s. 265-378.

~Istote nihilizmu i jego szerokie oddziatywanie mozna zrozumie¢ przez odniesienie
do istoty poznania i podstawowych poje¢ metafizyki. Nihilizm nie jest dla nas przede
wszystkim obojetnoscia wobec wartosci najwyzszych, ogloszeniem $mierci Boga lub
bezsensownosci zycia, lecz zerwaniem bezposredniego intencjonalnego zwigzku mie-
dzy mysleniem i bytem, zwigzku, ktérego miejsce zajmuja rézne formy reprezentacji
bytu, np. reprezentacja bytu przez wole «ja» transcendentalnego lub jego obiektywiza-
cja w technice” (V. Possenti, Nihilizm teoretyczny i ,,Smier¢ metafizyki”, tham. ]. Merecki,
Lublin: PTTA 1998, s. 11-12). Zob. R. Brague, Krélestwo cztowieka. Geneza i klgska projek-
tu nowozytnego, ttum. W. Dluski, Warszawa: Teologia Polityczna 2020; Ch. Delsol, Esej
o czlowieku poinej nowoczesnosci, ttum. M. Kowalska, Krakéw: Znak 2003; H. Rarot, Od
nihilizmu do chrzescijanistwa. Historia i wspotczesnosc idei filozoficzno-religijnego przezwycie-
zenia nihilizmu, Lublin: Wydawnictwo UMCS 2011.
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i spoleczny jej podmiot. Réwnoczes$nie jednak to tak integralnie pojeta kultura
jest droga autentycznego czlowieczenstwa, a tym samym takze autentycznej
wiary. Nic wiec dziwnego, ze filozof chrzescijanin Stefan Swiezawski nie wa-
hal sie widzie¢ w , kulturze podloze zycia nadprzyrodzonego”?'. Myslac o tak
pojetej kulturze, Jan Pawet Il juz na poczatku swego pontyfikatu, w liscie do
sekretarza stanu kard. Agostino Casaroliego, z okazji powolania Papieskiej
Rady do spraw Kultury - przekonany, ze , czlowiek Zyje zyciem w pelni
ludzkim wlasnie dzieki kulturze”, , kultura jest tym, przez co czlowiek jako
czlowiek staje sie bardziej cztowiekiem”, a wobec tego ,, przyszlos¢ czlowieka
zalezy od kultury”* - stwierdzal programowo: ,,Synteza kultury i wiary jest
wymaganiem nie tylko kultury, lecz takze wiary. [...] Wiara, ktora nie staje sie
kultura, jest wiara nie w pelni przyjeta, nie w calosci przemyslang, nie prze-
zyta wiernie”®. Jesli kultura odstania glebie prawdy o swiecie i czlowieku,
to - jak pokazuja wielkie systemy historiozoficzne, np. Arnolda Josepha Toyn-
beego™, czy opracowania z zakresu historii religii, np. Mircei Eliadego® czy
Wilhelma Schmidta® - religia towarzyszy stale czlowiekowi w odniesieniu
dojego indywidualnej egzystencji, a takze inspiruje cale bogactwo wszystkich
znanych nam cywilizacji poza pogubiong wspolczesnoscig. W szczegolnosci
stoi u podstaw cywilizacji europejskiej”, jest tez fundamentem jej postepu,

3t Tytul jednego z rozdziatéw w: S. Swiezawski, Czlowiek i tajemnica, Krakéw: Znak 1978.
Por. M.A. Krapiec, Religia ogniskowq kultury, w: O Zycie godne czfowieka, red. B. Bejze,
Warszawa: Wydawnictwo Siéstr Loretanek 1990, s. 194-227; Z.J. Zdybicka, Rola religii
w kulturze, w: Nauka, Swiatopoglad, religia, red. taz, Warszawa: Verbinum Wydawnictwo
Ksiezy Werbistow 1989, s. 95-109. Szerzej: taz, Religia w kulturze. Studium z filozofii religii,
Lublin: PTTA 2010.

%2 Jan Pawel I, List do Kardynata Sekretarza Stanu Agostino Casaroli, Rzym 20 maja 1982, w:
Wiara 1 kultura, s. 146-148.

¥ Tamze, s. 148. Por. J. Kulisz, Wiara i kultura miejscem wspdtczesnej apologii chrzescijanistwa,
Warszawa: Rhetos 2013.

3 Zob. np. M. Kowalik, Arnold |. Toynbee. Zagrozenia i perspektywy Zachodu, ,Annales
Universitatis Mariae Curiae-Sktodowska. Sectio I, Philosophia-Sociologia” 27(2002), nr
4, s. 63-78; A. Skorupka, Perspektywy cywilizacji zachodniej w ujeciu Arnolda Toynbee’ego,
»Rocznik Filozoficzny Ignatianum” 19(2013), nr 1, s. 153-174; A. Kowalska, Teoria cywi-
lizacji oraz wizja cywilizacji zachodniej i chrzescijaristwa w ujeciu Arnolda Toynbee’ego, , Este-
tyka i Krytyka” 2011, nr 4, s. 43-55. Por. P. Skudrzyk, Losy cywilizacji wedtug Arnolda
J. Toynbeego, Katowice: Towarzystwo Zachety Kultury 1992; G. Lewicki, Nadchodzi nowy
proletariat! Cywilizacja helleriska a zachodnia wedtug Arnolda Toynbeego, Krakéw: Osrodek
Mysli Politycznej 2012.

% Z. Pawlak, Filozoficzna interpretacja koncepcji religii Mircei Eliadego, Wloctawek: Wioctaw-
skie Wydawnictwo Diecezjalne 1995.

% A. Bronk, Jezyk etnologii na przyktadzie teorii religii W. Schmidta, Lublin: TN KUL 1974.

7 Zob. T.E. Woods jr,, Jak Kosciét katolicki zbudowat zachodnigq cywilizacje, ttum. G. Kuchar-
czyk, Krakéw: Wydawnictwo AA 2006; Ch. Dawson, Religia i kultura, ttam. JW. Zie-
liriska, Warszawa: Instytut Wydawniczy Pax 1958; tenze, Religia i powstanie kultury
zachodniej, thum. S. Lawicki, Warszawa: Instytut Wydawniczy Pax 1959; tenze, Szkice
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stymulujac innowacyjnie® takze w wymiarze gospodarczym®. Jak pisat la-
pidarnie o dokonaniu Toynbeego ks. Stanistaw Kaminski:

Przyjmuje [on - S.].] 23 odrebne cywilizacje, ktére moga na siebie oddziaty-
wac [...]. Pod pozornym, cyklicznym rozpadem kryje sie¢ bowiem w bardziej
uniwersalnym wymiarze jaki$ postep i to jako realizacja planu Bozego. Nie
dostrzega sie wprawdzie stalego postepu cywilizacyjnego, ale zachodzi wyraz-
na ciaglos¢ zdarzen. Proces dziejowy ma charakter autonomiczny. Aktywnos¢
jednostek (zalezna od ich wolnej woli), a raczej elity kulturalnej, urzeczywist-
nia - jesli je rozumie - okreslone ,,wyzwania”, czyli potencjalnosci Srodowiska
geograficznego i spolecznego; stad wielorakosc¢ cywilizacji. Dazenie po spirali

0 kulturze sredniowiecznej, ttum. ]. Sulowski, Warszawa: Instytut Wydawniczy Pax 1966;
tenze, Tworzenie si¢ Europy, ttum. JW. Zieliriska, Warszawa: Instytut Wydawniczy Pax
2000. Por. A. Skorupka, O historiozofii Christophera Dawsona, ,Szkice Humanistyczne”
15(2015), nr 1-2, s. 37-51; 1. Lukasik, Wkiad chrzescijanistwa w kulture wedtug Christophera
Dawsona, Lublin: TN KUL 2010.

¥ Wspolczesnie polemizuje sie z teza Maxa Webera, eksponujacego znaczenie etyki pro-
testanckiej w rozwoju cywilizacyjnym krajow europejskiego Zachodu, w szczegdélnosci
w powstaniu i formacji kapitalizmu, wskazujac na diuzsze korzenie tych uwarunko-
wan, np. na stymulujacy wplyw cystersow. Wptyw ten nie byt tylko bezposredni, ale
ujawnil sie takze po rozwigzaniu klasztoréow w poreformacyjnej Anglii w latach 30.
wieku XVI. Wartosci podkreslane przez Webera - takie jak zdolnos¢ do ciezkiej pracy
czy gospodarnosc - sa stosunkowo bardziej rozpowszechnione w regionach europej-
skich, w ktorych kiedys znajdowatly sie wiasnie klasztory cysterséw. T.B. Andersen,
J. Bentzen, C.J. Dalgaard, P. Sharp, Pre-reformation Roots of the Protestant Ethic, ,,The Eco-
nomic Journal” 127(2017), nr 604, s. 1756-1793. W odniesieniu do warunkéw polskich
zob. M. Zdun, Chrzeécijasiskie korzenie innowacyjnoéci, w: Ekonomia a chrzescijaristwo. Swiat
biznesu przez pryzmat encyklik sw. Jana Pawta 11 ,,Centesimus annus” i ,Laborem exercens”,
red. A. Lekka-Kowalik, Lublin: Instytut Papieza Jana Pawta II 2017, s. 169-191. Por. taz,
Innowacje. Perspektywa spoteczno-kulturowa, Lublin: Wydawnictwo KUL 2016; JT. Hry-
niewicz, Polityczny i kulturowy kontekst rozwoju gospodarczego, Warszawa: Wydawnictwo
Naukowe Scholar 2004; Ch. Dawson, Postep i religia. Studium historyczne, ttum. H. Bed-
narek, Warszawa: Instytut Wydawniczy Pax 1959.

% Wskazuje sig, ze przekonania religijne zwigzane sa z tym, co nazywa sie ,,dobrymi”
postawami ekonomicznymi ('good” economic attitudes). W szczego6lnosci ludzie religijni
bardziej niz inni ludzie ufaja rzadowi i systemowi prawnemu, sa mniej sktonni do fa-
mania prawa i s bardziej sklonni uwierzy¢, ze wyniki rynkowe sa osiagane uczciwie.
Religijne osoby sa bardziej pracowite, bardziej ufne, a tym samym moga osiaga¢ wyzsze
dochody. L. Guiso, P. Sapienza, L. Zingales, People’s opium? Religion and economic atti-
tudes, ,,Journal of Monetary Economics” 50(2003), z. 1, s. 225-282. Cyt. za: ].S. Bentzen,
Origins of Religiousness. The Role of Natural Disasters, Discussion Papers Department of
Economics University of Copenhagen, nr 13-02 (18.02.2013) (https://papers.ssrn.com/
sol3/papers.cfm?abstract_id=2221859 [dostep: 10.01.2021]). Por. R. McCleary, R. Barro,
Religion and economic growth across countries, ,,American Sociological Review” 68(2003),
s. 760-781; L.R. lannaccone, Introduction to the Economics of Religion, ,Journal of Econo-
mic Literature” 36(1998), z. 3, s. 1465-1495.
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do Boga przez upodobnienie sie¢ ludzkiej natury do Niego nadaje sens dziejom
Swiata. Dlatego religia stanowi Zrodio wszelkich wartosci i zasad wspotzy-
cia. Znakiem za$ przyblizenia sie do celu jest integracja ludzkosci oparta na
jednosci ludzi, a motorem - solidarnos¢ spoteczenistwa wobec zagrozenia ze

strony przyrody*.

Coz wiec dziwnego, ze Kosciot akcentuje istotng role kultury w ewangeli-
zacji, dbajac, by byla ona wyrazem integralnie ujetej prawdy o swiecie i czlo-
wieku, a jednoczesnie pomaga dostosowac przepowiadanie do mentalnosci
poszczegoélnych ludéw i narodéw, poczawszy od misyjnej inkulturacji*'. Gdy
za$ zwrdci sie uwage na znaczenie zmieniajacych sie realiéw kulturowo-spo-
lecznych, rozmaitych znakéw czasu akcentowanych przez Sobér Watykanski
I1*2, wowczas formuluje sie postulat czy nawet program ,,nowej ewangelizacji”
w odniesieniu ,,do tych chrzescijan, dla ktérych Ewangelia przestala juz by¢
Dobra Nowing o zbawieniu”, a wiec przede wszystkim , krajow Pierwszego
Swiata zarazonych konsumizmem, nieczulych na ludzka biede, hotdujacych
zasadzie: zy¢ tak, jak gdyby Bog nie istnial”*. Wymog refleksji nad wykorzy-
staniem kultury jako narzedzia tej ,nowej ewangelizacji” staje sie tym bardziej
pryncypialny i aktualny, gdy zwrdci sie uwage na wspolczesne , pekniecie
miedzy Ewangelia a kultura”, co papiez Pawel VI nazwal dramatem obecnej
epoki, postulujac zarazem ewangelizacje samych kultur i ich wykorzystanie
odpowiednio od potrzeb miejsca i czasu:

RozdZzwiek miedzy Ewangelia a kultura jest bez watpienia dramatem naszych
czasow, jak byl nim takze w innych epokach. Dlatego trzeba dotozy¢ wszelkich
staran i zabiegow, zeby ewangelizowa¢ troskliwie ludzka kulture, czy raczej
same kultury. Jest rzecza konieczna, zeby sie one odrodzily na skutek swego

40 S, Kaminski, Filozofia kultury i cywilizacji jako filozofia dziejow, w: Filozofia kultury, cz. 1:
Pytania o istote kultury, sztuki i techniki, red. S. Janeczek, A. Staroscic [seria: Dydaktyka
Filozofii, t. 11], Lublin: Wydawnictwo KUL 2021, s. 133-134 Zob. W. Daszkiewicz, Religia
jako noénik cywilizacji, ,Roczniki Kulturoznawcze” 8(2017), nr 3, s. 7-24.

A, Pietrzak, Uzasadnienie inkulturacji we wspéiczesnej teologii - status quaestionis, ,Roczniki
Teologiczne” 54(2007), z. 9, s. 5-21. Por. tenze, Modele ewangelizacji kultur i inkulturacja
wiary w teologii latynoamerykanskiej, Lublin: Wydawnictwo KUL 2013.

42 M. Fialkowski, Znaki czasu. Proba definicji w swietle polskich publikacji teologicznych po So-
borze Watykariskim I, , Teologia Praktyczna” 12(2011), s. 195-204; tenze, Inspiracje Konsty-
tucji duszpasterskiej o Kosciele w Swiecie wspotczesnym dla teologii znakow czasu, ,,Roczniki
Teologiczne” 53(2016), z. 6, s. 27-34. Por. K. Pawlina, Znaki czasu dla Kosciota w Polsce,
Warszawa: Wydawnictwo Siéstr Loretanek 2014.

# C. Parzyszek, Tres¢ pojecia ,nowa ewangelizacja” wedtug Jana Pawila 11, ,Kultura - Media -
Teologia” 2(2010), nr 2, s. 135-151. Por. K. Jezyna, Moralne przestanie nowej ewangelizacji.
Wezwanie do odnowy Kosciota i swiata, Lublin: Wydawnictwo KUL 2002.
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zespolenia z Dobra Nowina. Jednakze to zespolenie nie nastapi bez gltoszenia
Dobrej Nowiny*.

Dodawat takze symptomatycznie:

Ewangelizacja wiele traci na swej mocy i wplywie, jesli nie uwzglednia charak-
teru ludzi, do ktorych sie zwraca, jesli nie odpowiada na stawiane przez nich
pytania, jesli nie postuguje sie ich jezykiem, znakami i obrazami, jesli wreszcie
nie dotyczy i nie porusza ich rzeczywistego sposobu zycia. A z drugiej strony
ewangelizacja staje wobec niebezpieczeristwa utracenia swego wlasciwego
charakteru i wobec niebezpieczenistwa catkowitego zaniku, jesli tres¢ jej zo-
stanie z okazji przektadu ostabiona lub okaleczona albo jesli chcac dostosowac
prawde powszechna do danego terenu, zatraci si¢ sama prawde i zniszczy
sie jednos¢, bez ktorej nie ma zadnej powszechnosci. Otoz tylko taki Kosciof,
ktoéry zachowuje swiadomos¢ swojego uniwersalizmu i rzeczywiscie okazuje
sie¢ uniwersalny, dysponuje przepowiadaniem zrozumialym dla wszystkich,
poza jakimikolwiek granicami regionalnymi.®

Takze kard. Joseph Ratzinger, prefekt Kongregacji Nauki Wiary, w prze-
mowieniu do katechetéw i nauczycieli religii, obchodzacych w dniach
9-10 grudnia 2000 r. sw¢j jubileusz w Rzymie, zwracajac uwage na znaczenie
~postepujacego procesu dechrystianizacjiizaniku istotnych wartosci og6lno-
ludzkich”, podkreslal, Ze , poza ta ewangelizacja permanentna, ktéra nigdy
nie zostala i nie moze zosta¢ przerwana”, niezbedna jest ,nowa ewangelizacja,
zdolna dotrze¢ do $wiata nieobjetego ewangelizacja «klasyczng»”. Przestrzegl
réwniez, tylez przenikliwie co realistycznie, przed , pewna pokusa - pokusa
niecierpliwosci, pokusa dazenia do natychmiastowego, wielkiego sukcesu,
pokusa wyscigu do wielkich liczb”. W to miejsce odwolal sie do ewangelij-
nej metody ziarnka gorczycy (por. Mk 4,31-32), unikajacej pokusy ,natych-
miastowego przyciagniecia - za pomoca nowych, bardziej wyrafinowanych
metod - wielkich mas ludzi, ktérzy oddalili sie od Kosciofa [...] zdobywajac
sie na odwage rozpoczecia od nowa, z pokora - od skromnego ziarenka, po-
zwalajac Bogu zrzadzi¢, kiedy i jak ma sie ono rozwing¢ (por. Mk 4,26-29).
Wielkie sprawy zawsze zaczynaja sie od malego ziarenka, a masowe ruchy
sq zawsze nietrwate” 4,

4 Pawel VI, Adhortacja apostolska Evangelii nuntiandi o ewangelizacji narodéw, nr 20,
https://opoka.org.pl/biblioteka/ W/ WP/ pawel_vi/adhortacje/evangelii_nuntiandihtml
[dostep: 16.01.2021)).

% Tamze, nr 63.

% J. Ratzinger, Nowa ewangelizacja, ,L'Osservatore Romano” 2001, nr 6, s. 35-39 (www.
opoka.org.pl/biblioteka/W/WR/inne/ratzinger_ewangelizacja.html [dostep: 16.01.2021]).
Zob. ]. Szymik, Wobec dechrystianizacji. Joseph Ratzinger/Benedykt XVI o zasadach
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W tej dzialalnosci Kosciola w zakresie kultury - jak stwierdza Jan Pa-

wel Il we ,Wstepie” do wydanejjuz w pierwszym roku swojego pontyfikatu
Konstytucji apostolskiej Sapientia christiana o uniwersytetach i wydziatach
koscielnych (1979) - wyjatkowo wazna role pelnily i pelnia uniwersytety
katolickie, ktore z natury swej daza do tego, by realizowac ,,publiczna, stala
i powszechng obecno$¢ mysli chrzescijanskiej w calym dazeniu do rozwoju
wyzszej kultury” (Deklaracja Vaticanum II Gravissimum educationis o wy-
chowaniu chrzescijariskim, nr 10)*. Wedle papieza Franciszka , stanowia
[one - S.].] rodzaj opatrznosciowego laboratorium kulturowego”*, , przez

47

48

i duchowosci nowej ewangelizacji, ,,Perspectiva. Legnickie Studia Teologiczno-Historycz-
ne” 12(2013), nr 2 (23), s. 169-181; J.R. Szewczyk, Nowa ewangelizacja a kultura w Swietle
mysli Benedykta XVI. Powigzania i perspektywy, ,Roczniki Teologii Duchowosci” 2013, nr
5(60), s. 101-125. W tym duchu wypowiedziat sie po dwu dziesiecioleciach kard. Wil-
lem Eijk, arcybiskup Utrechtu, prymas Holandii, w wywiadzie dla wloskiego dzien-
nika ,1Il Foglio”, zwracajac uwage na bledy ewangelizacyjne popelnione w Kosciele
holenderskim. Przede wszystkim ,zaniedbano przekaz wiary nowym pokoleniom
zaréwno w szkole, jak i w parafiach. W konsekwencji Holendrzy masowo porzucili
wiare i praktyki religijne”. Réwnoczesnie jednak kard. Eijk zaznaczyl, ze ,odrodze-
nie chrzedcijaristwa w tym kraju jest mozliwe, cho¢ bedzie powolne i bedzie musia-
fo pokona¢ wiele przeszkod. Katolicy musza sie sta¢ tym, co Benedykt XVI okreslat
mianem «tworczej mniejszosci». Inspiracja moze by¢ dla nich réwniez proponowana
przez amerykariskiego pisarza Roda Drehera «opcja Benedykta». Kard. Eijk podkresla
jednak, ze nie chodzi tu o wycofanie sie ze §wiata. ChrzeScijanie maja wykorzystac
madros$¢ mnichéw, by budowaé wspdélnoty, ktére Swiadomie decyduja sie na swiade-
ctwo na przekér dominujacej postchrzescijanskiej kulturze. Wazne jest - dodaje prymas
Holandii - aby$my mieli solidne wspoélnoty, w ktérych wierni wspieraja sie nawza-
jem i przekazuja wiare przysztym pokoleniom” (KAI 24.10.2020, https://Kkair.ekai.pl/
depesza/592380/show?q=Eijk [dostep: 29.12.2020]). Nie inaczej postuluje historyzujacy
filozof Alasdair MacIntyre: ,,Na obecnym etapie sprawa zasadnicza jest budowa lokal-
nych form wspdélnotowych, w ktérych mozliwe byloby zachowanie dobrych obyczajéw
oraz zycia intelektualnego i moralnego w obliczu epoki nowego barbarzynistwa, ktére
juz nadchodzi. [..] Tym razem barbarzyricy nie gromadza si¢ u naszych granic; oni od
pewnego juz czasu sprawuja nad nami wiladze. Fakt, Ze nie uswiadamiamy sobie tego,
stanowi element naszej skomplikowanej sytuacji. Nie czekamy na Godota, lecz na ko-
gos$ innego, na kolejnego - bez watpienia bardzo odmiennego - Swietego Benedykta”
(A. MacIntyre, Dziedzictwo cnoty. Studium z teorii moralnosci, ttum., red. A. Chmielewski,
Warszawa: Wydawnictwo Naukowe PWN 1996, s. 466). Por. R. Dreher, Opcja Benedykta.
Jak przetrwac czas neopogaristwa, ttum. M. Samborska, Krakéw: Wydawnictwo AA 2018.
Konstytucja apostolska Sapientia christiana o uniwersytetach i wydziatach koscielnych,
https://ekai.pl/dokumenty/konstytucja-apostolska-o-uniwersytetach-katolickich/ [do-
step: 29.12.2020].

Papiez Franciszek, Konstytucja apostolska Veritatis gaudium o uniwersytetach i wy-
dziatach koscielnych, 2017, nr 3 (http://w2.vatican.va/content/francesco/pl/apost_
constitutions/documents/papa-francesco_costituzione-ap_20171208_veritatis-gaudium.
html [dostep: 29.12.2020]). Papiez dodaje w tym punkcie: , To ogromne zadanie, kt6-
rego juz nie mozna odktada¢ na pézniej, wymaga na poziomie kulturowym formacji
akademickiej i badant naukowych wielkodusznego i wspélnego zaangazowania ku
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wytrwaly trud mediacji kulturowej i spolecznej Ewangelii realizowanej przez
lud Bozy w r6znych srodowiskach kontynentalnych i w dialogu z r6znymi
kulturami”®. Jak wskazywal Jan Pawel Il w Sapientia christiana, ,,nalezy pilnie
bada¢, wybieracd i przyjmowac pozytywne wartosci, znajdujace sie w réznych
filozofiach i kulturach; nie nalezy jednak przyjmowac systeméw i metod
nie dajacych sie pogodzi¢ z wiara chrzescijafiska”*". Swoista konstytucja tej
uniwersyteckiej dziatalnosci kulturotwoérczej jest wydana przez Jana Pawla
ITw roku 1990 Konstytucja apostolska Ex corde Ecclesiae o uniwersytetach ka-
tolickich’!, wedtug ktérej ,uniwersytet katolicki odgrywa pierwszoplanowa
i uprzywilejowana role w owocnym dialogu miedzy Ewangelia a kultura”.
Ujawnia sie to z tego wzgledu, Ze z jednej strony ,,jest otwarty na calos¢
ludzkiego doswiadczenia, zawsze gotéw do dialogu i nauczenia sie czegos od
kazdej kultury”, a z drugiej, gdyz ,,wnosi bogate doswiadczenie kulturowe
Kosciola”, przede wszystkim w tym aspekcie, gdy , zachowuje [...] swiado-
mos¢, ze kultura ludzka jest otwarta na objawienie i transcendencje”**. Jesli
jednak ,uniwersytet katolicki winien coraz bardziej otwiera¢ sie na kultury
dzisiejszego Swiata, a takze na r6zne tradycje kulturowe istniejace wewnatrz
Kosciola, w sposob sprzyjajacy nieustannemu i owocnemu dialogowi miedzy
Ewangelia a wspolczesnym spoleczenistwem”?, to przeciez rownoczesnie tej
kulturowej otwartosci towarzyszy¢ winien wymog ,,obrony tozsamosci kultur
tradycyjnych, pomagajac im w przyjmowaniu nowych wartosci bez rezyg-
nacji z wlasnego dziedzictwa, ktére wzbogaca cata rodzine ludzka”>*. Jak to
ujmowal obrazowo papiez Franciszek w 2019 r. w rozmowie z dziennikarza-
mi na pokladzie samolotu lecacego z Sybinu do Rzymu - komentujac stowa
kompozytora Gustawa Mahlera, ktory powiedzial: , Tradycja jest gwarancja
przysztosci, a nie strézem popiotéw” - dziedzictwo to ,nie jest eksponatem
muzealnym. Tradycja nie strzeze popiotéw, nostalgii fundamentalistow, po-
wrotu do popioléw, nie. Tradycja to korzenie, ktére zapewniaja, by drzewo
rosto, kwitlo i wydato owoce”™. Stad tez przestrzegat przed negatywnymi
konsekwencjami wspolczesnego lekcewazenia tego dziedzictwa: ,,Zyjemy

radykalnej zmianie paradygmatu, a wrecz - $miem powiedzie¢ - «$miatej rewolucji
kulturowej»” (Franciszek, Encyklika Laudato si” poSwiecona trosce o wspélny dom, nr
114, http://www.vatican.va/content/dam/francesco/pdf/encyclicals/documents/papa-
-francesco_20150524_enciclica-laudato-si_pl.pdf [dostep: 29.12.2020]).

¥ Tamze, nr 3.

% Konstytucja apostolska Sapientia christiana, art. 68 § 2.

1 https://opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/jan_pawel_ii/konstytucje/o_uniwersyte-
tach_15081990.html [dostep: 29.12.2020].

2 Tamze, nr 44.

% Tamze, nr 45.

> Tamze.

% https://ekai.pl/dokumenty/franciszek-do-dziennikarzy-o-relacji-z-benedyktem-xvi-tra-
dycji-ekumenizmie-i-przyszlosci-europy/ [dostep: 29.12.2020].
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pograzeni w tzw. kulturze fragmentarycznej, tymczasowej, ktéra moze pro-
wadzi¢ do tego, by zy¢ «wybiérczo» i i§¢ niewolniczo za modami. Kultura
ta wiaze sie z potrzeba, by zawsze mie¢ «boczne drzwi» otwarte na inne
mozliwosci, podsyca konsumpcjonizm, a zapomina o pigknie zycia prostego
i surowego, czesto powodujac wielka pustke egzystencjalng”>*.

Obok znaczenia kultury intelektualnej, ktéra winna by¢ tworzona w pa-
radygmacie prawdy przyblizajacej lub poglebiajacej racjonalnie doswiad-
czenie wiary w odstanianiu sensu ludzkiego zycia, w czym fundamentalna
role odgrywa metafizycznie i madrosciowo zorientowana filozofia nieleka-
jaca sie otwarcia na inspiracje religijna®, Koscioél zwraca uwage na znacze-
nie dziatalno$ci artystycznej jako szczegdlnej aktywnosci ludzkiego ducha
ukierunkowanej na piekno, zwlaszcza gdy jest inspirowana przez religie.
Akcentuje to szczegolna, tylez magistralna, co osobista wypowiedZ papieza
artysty, jaka jest Jana Pawla II List do artystéw z 1999 r.>® Papiez podkresla
przede wszystkim godnos¢ tworczosci artystycznej, pordéwnujac ja do dziela
Boskiego stworzenia: ,,Boski Artysta, okazujac artyscie ludzkiemu laskawa
wyrozumialos¢, uzycza mu iskry swej transcendentnej madrosci i powoluje
go do udzialu w swej stworczej mocy””. Nastepnie wskazuje na ,,owocne
przymierze Ewangelii i sztuki” w dziejach kultury europejskiej, wyrazajace
sie w najgenialniejszych osiagnieciach wszystkich dziedzin sztuki, poniewaz
,0d chwili gdy edykt Konstantyna pozwolil chrzescijanom wypowiadac sie
z calkowita swoboda, sztuka stata sie uprzywilejowang formag wyrazania
wiary”®. Nawet jesli w nowozytnosci ,ten klimat prowadzil czasem do ro-
zejcia sie drog sztuki i wiary, przynajmniej w tym sensie, ze wielu artystow
okazywalo mniejsze zainteresowanie tematami religijnymi”®, to przeciez

Kosciol nadal zywi bardzo wysokie uznanie dla sztuki jako takiej. Sztuka bo-
wiem, jezeli jest autentyczna, cho¢ niekoniecznie wyraza sie w formach typowo
religijnych, zachowuje wieZ wewnetrznego pokrewienstwa ze Swiatem wiary,
tak ze nawet w sytuacji glebokiego roztamu miedzy kultura a Kosciotem wtas-
nie sztuka pozostaje swego rodzaju pomostem prowadzacym do doswiadczenia
religijnego. Jako poszukiwanie prawdy, owoc wyobrazni wykraczajacej poza

%  Przemowienie na sesji plenarnej Kongregaciji ds. Instytutéw Zycia Konsekrowanego
i Stowarzyszen Zycia Apostolskiego w 2017 r., https://opokanews/aktualnosci/1952
[dostep: 29.12.2020].

7 Zob. Przedmowa, w: Filozofia Boga, cz. 1: Poszukiwanie Boga, red. S. Janeczek, A. Staroscic
[seria: Dydaktyka Filozofii, t. 10], Lublin: Wydawnictwo KUL 2017, s. 12-17.

% http://www.vatican.va/content/john-paul-ii/pl/letters/1999/documents/hf_jp-ii_
let 23041999 artists.pdf [dostep: 29.12.2020].

*  Jan Pawet 11, List do artystéw, nr 1.

0 Tamze, nr 7.

6 Tamze, nr 10.
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codziennos¢, sztuka jest ze swej natury swoistym wezwaniem do otwarcia sie
na Tajemnice. Nawet wéwczas gdy artysta zanurza sie w najmroczniejszych
otchfaniach duszy lub opisuje najbardziej wstrzasajace przejawy zla, staje sie
w pewien spos6b wyrazicielem powszechnego oczekiwania na odkupienie®.

Stad tez i obecnie - pisal papiez - ,Kosciol zywi nadzieje, ze wspotpraca
ta przyniesie naszej epoce nowa «epifanie» piekna oraz pomoze zaspokoi¢
we wlasciwy spos6b potrzeby chrzescijanskiej wspolnoty”®. Ze wzgledu na
ten szczeg6lny charakter procesu tworzenia w odstanianiu glebi Tajemni-
cy sztuka jest niezbedna Kosciolowi w gloszeniu oredzia ewangelicznego.
W dziele tym Kosciét musi przeciez dbac, by

rzeczywisto$¢ duchowa, niewidzialna, Boza, stawala sie postrzegalna, a na-
wet w miare mozliwosci pociagajaca. Musi zatem wyraza¢ w zrozumiatych
formutach to, co samo w sobie jest niewyrazalne. Ot6z sztuka odznacza si¢
sobie tylko wtasciwa zdolnoscia uyjmowania wybranego aspektu tego oredzia,
przektadania go na jezyk barw, ksztaltow i dzwiekoéw, ktére wspomagaja in-
tuicje cztowieka patrzacego lub stuchajacego. Czyni to, nie odbierajac samemu
oredziu wymiaru transcendentnego ani aury tajemnicy®.

Dzialalnos¢ artystyczna jest szczegdlnym przejawem aktywnosci czlo-
wieka, w ktérej wyraza on ,samego siebie do tego stopnia, ze jego tworczos¢
stanowi szczegdlne odzwierciedlenie jego istoty - tego kim jest i jaki jest”®.
Istotna role w wyakcentowaniu godnosci twérczosci artystycznej odegrala
chrzescijaniska teologia creatio ex nihilo. Pierwszym, ktory sie ,,odwazyl” na uzy-
cie stormulowania ,na nowo tworzy” (de novo creat), byl polski XVII-wieczny
jezuita Kazimierz Maciej Sarbiewski (De perfecta poési, 1, 1). Nie przypadkowo
dodawat: ,na podobiefistwo Boga” (instar Det), cho¢by na razie - dodajmy,
w duchu Arystotelesowskim - odnoszac ten ,, przywilej” tylko do poezji: , Inne
sztuki jedynie nasladuja i odtwarzaja, ale nie stwarzaja (non vero faciunt), bo
zakladaja istnienie badZ to materiatu, z ktérego tworza, badz to tematu”®.

Innym, tak dzisiaj akcentowanym przejawem tworczej aktywnosci czlo-
wieka jest ugruntowana na osiagnieciach nauki dziatalnosé na polu techniki®.
Czlowiek, stworzony przez Boga na Jego obraz (Rdz 1,27), urzeczywistnia

2 Tamze.
6 Tamze.
64 Tamze.

% Tamze, nr 2.

66 W. Tatarkiewicz, Dzieje szesciu pojec, Warszawa: Wydawnictwo Naukowe PWN 2005,
s. 299

67 Zob. ]J. Rodzen, Nauka a technika (technonauka), w: Metodologia nauk, cz. 1, s. 655-682;
A. Derra, Studia nad naukq i technologig, w: Metodologia nauk, cz. 2, s. 383-399.
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powierzona ludzkosci misje panowania nad ziemia (por. Rdz 1,28). Tak jak
w przypadku sztuki, takze w tym wymiarze aktywnosci mozna dostrzec
albo wyraz sluzebnego korzystania z daréw Bozych, zgodnie z zamyslem
i planem Bozym, albo tez prometejski bunt przeciwko Bogu. Ta druga posta-
wa ujawnia sie nie tylko przez nieetyczne zastosowania techniki, niezgodne
z dobrem wspolnym®, lecz takze gdy narusza przygodny status czlowieka,
gdy powaza sie lamac porzadek naturalny, poczawszy od tak nagltasnianych
dzisiaj zagrozen ekologicznych®, az po realizacje postulatow transhuma-
nizmu, w istocie urzeczawiajacego czlowieka”™, w czym widzi sie stusznie
przejaw technokratyzmu™.

Odpowiednio do tak zakreslonej wizji ludzkiej aktywnos$ci niniejszy tom
poswiecony tytulowej filozofii kultury podejmuje watki nalezace do wszyst-
kich jej wymiaréw, czyli nauki, sztuki, moralnosci i religii, cho¢ w r6znym
zakresie, bo aspektywnie omawiano je juz w takich tomach, jak Metodologia
nauk™, Etyka” czy Filozofia religii’ i Filozofia Boga”, a zwlaszcza w dziale , Rola
poznania w kulturze”, stanowiacym element tomu Epistemologia’. W niniej-

68 Zob. A. Lekka-Kowalik, Nauka a wartosci, w: Metodologia nauk, cz. 1, s. 397-417.

% Zob. np. R.F. Sadowski, Filozoficzny spdr o role chrzescijanistwa w kwestii ekologicznej, War-
szawa-tomianki: Wydawnictwo Salezjariskie, Towarzystwo Naukowe Franciszka Sa-
lezego 2015.

70 Zob. G. Hotub, Ulepszanie cztowieka. Fikcja czy rzeczywistos¢? Argumenty, krytyka, poszu-
kiwanie ptaszczyzny dialogu, Krakéw: Wydawnictwo Naukowe Akademii Ignatianum
2018; Ulepszanie cztowieka. Perspektywa filozoficzna, red. G. Hotub, P. Duchliiski, Krakéw:
Wydawnictwo Naukowe Akademii Ignatianum 2018; Transhumanizm, ,,Ethos” 28(2015),
nr 3 (111) [caly numer].

L Zob. A. Zwoliniski, Kosciét o mozZliwosciach techniki, ,,Studia Socialia Cracoviensia”

10(2018), nr 1(18), s. 159-176; K. Kietliriski, Ocena ideologii technokratycznej w perspektywie

nauczania Kosciota katolickiego, ,Media Biznes Kultura” 2019, nr 1(6), s. 141-152; A. Ja-

bloniski, Technokratyzm jako zagrozenie dla integralnego rozwoju ludzkiego, w: Spoteczeristwo

- gospodarka - ekologia. Perspektywa encykliki spotecznej ,Caritas in veritate”, red. S. Fel,

M. Hulas, S.G. Raabe, Lublin: Wydawnictwo KUL 2010, s. 153-172.

Metodologia nauk, cz. 1: Czym jest nauka?, cz. 2: Typy nauk, red. S. Janeczek, M. Walczak,

A. Staroscic [seria: Dydaktyka Filozofii, t. 9], Lublin: Wydawnictwo KUL 2019.

7 Etyka, cz. 1: Koncepcje etyki, cz. 2: Filozoficzna etyka Zycia spetnionego, red. S. Janeczek,
A. Staroscic [seria: Dydaktyka Filozofii, t. 5], Lublin: Wydawnictwo KUL 2016.

™ Filozofia religii, red. S. Janeczek [seria: Dydaktyka Filozofii, t. 2], Lublin: Wydawnictwo
KUL 2012.

7 Filozofia Boga, cz. 1: Poszukiwanie Boga, cz. 2: Odkrywanie Boga, red. S. Janeczek, A. Sta-
roscic [seria: Dydaktyka Filozofii, t. 7], Lublin: Wydawnictwo KUL 2017.

% P. Kawalec, Poznanie w nauce, w: Epistemologia, s. 459-477; J. Krokos, Poznanie moralne
a poznanie etyczne, w: tamze, s. 579-494; H. Kieres, Problem poznania w teorii sztuki, w:
tamze, s. 495-507; P. Moskal, Poznanie w religii, w: tamze, s. 509-534.
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szym opracowaniu akcent stawia si¢ na odsloniecie samego zjawiska kultury,
jej spolecznych uwarunkowan, a takze jej relacji do cywilizacji, a nade wszyst-
ko jej wspolczesnych przemian”. Réwnie istotnym elementem obecnego
tomu jest ukazanie specyfiki dziatalnosci artystycznej, a takze - cho¢by tylko
skromnie - zjawiska techniki. Starano sie wszakze nie zagubi¢ pozostalych
dziedzin kultury, a wiec jej wymiaru intelektualnego, moralnego i religijnego,
uwzglednianych gléwnie jednak kontekstualnie.

Tom ma dwuczesciowa strukture, ktéra w duzej mierze zostala wymu-
szona wzgledami technicznymi, by w dwu wolumenach, chocby i opastych,
zmiesci¢ calos¢ zaprojektowanej tematyki. Ufamy jednak, ze struktura ta
jest usprawiedliwiona takze merytorycznie. Czes¢ pierwsza, zatytulowana:
,Pytania o istote kultury, cywilizacji, sztuki i techniki”, skupia sie najpierw
na prezentacji specyfiki nauk podejmujacych, jak sygnalizowano, tak szeroko
pojete zjawisko kultury, mozliwie w calym jego bogactwie i uwarunkowa-
niach. Troska o integralnos¢ ujecia sklonita nas do uwzglednienia nie tylko
filozoficznego wymiaru rozwazan o tak szeroko pojetej kulturze, lecz takze
wlasciwego naukom szczegdlowym zajmujacym sie ta tematyka. Ich osiag-
niecia moga, a nawet - zdaniem chyba nie tylko redaktoréw - powinny by¢
wykorzystane przez filozofa. Filozofia - jak to wskazywano w tomie Mefodo-
logia nauk - moze by¢ (cho¢ naturalnie nie musi) traktowana jako fundament
nauk szczegdtowych, ale tez jako namyst nad ich wynikami, co w kazdym
przypadku wydaje sie i zasadne, i owocne”™. W kazdym razie, jak stanowczo
stwierdza ks. Stanistaw Kaminski:

77 Zob. P. Tarasiewicz, ,Kultura” i ,,cywilizacja” - proba korelacji, ,Roczniki Kulturoznawcze”

2(2011), s. 71-88; K. Krzysztofek, Cywilizacja: dwie optyki, Warszawa: Instytut Kultury
1991. Por. B. Dzialoszyniski, Cywilizacja. Szkice z dziejow pojecia w XVIII 1 XIX wieku,
Warszawa: Wydawnictwa UW 2018; M. Golka, Cywilizacja wspdtczesna i globalne prob-
lemy, Warszawa: Oficyna Naukowa 2012; A. Piskozub, Cywilizacje w czasie i przestrzeni,
Gdansk: Wydawnictwo UG 1996; A. Skorupka, Idea cywilizacji na tle kryzysu filozofii XX
wieku, Katowice: Slask Wydawnictwo Naukowe 2010; R.Z. Piotrowski, Problem filozoficzny
fadu spotecznego a poréwnawcza nauka o cywilizacjach, Warszawa: Wydawnictwo Akade-
mickie Dialog 2015; ]. Skoczyniski, Koneczny. Teoria cywilizacji, Wydawnictwo IFiS PAN
2003; tenze, Huntington i Koneczny, Krakéw: Ksiegarnia Akademicka 2000; S. Bukowska,
Filozofia polska wobec problemu cywilizacji. Teoria Feliksa Konecznego, Katowice: Wydawni-
ctwo US 2007; T. Stepien, Europa wobec cywilizacji. Antona Hilckmana poréwnawcza nauka
o cywilizacjach. Zasady - metoda - zastosowanie, Toruri: Adam Marszatek 2013; R. Polak,
Cywilizacje a moralnos¢ w mysli Feliksa Konecznego, Lublin: Fundacja Servire Veritati,
Instytut Edukacji Narodowej 2001; L. Gawor, O wielosci cywilizacji. Filozofia spoteczna
Feliksa Konecznego, Lublin: Wydawnictwo UMCS 2002; P. Skrzydlewski, Polityka w cywi-
lizacji taciniskiej. Aktualnosé nauki Feliksa Konecznego, Lublin: Fundacja Rozwoju Kultury
Polskiej 2002.

78 K. Kilian, Epistemiczne uktady odniesienia w nauce, w: Metodologia nauk, cz. 1, s. 517-553;
J. Turek, Autonomiczne filozofowanie w kontekscie nauki, w: Metodologia nauk, cz. 2, s. 245-
263; T. Pabjan, Filozofia w nauce, w: tamze, s. 265-280.
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Najglebsze i trafne merytorycznie poznanie $wiata tudziez hierarchii wartosci
jest nieodzowne do wlasciwego dla cztowieka dziatania kulturotworczego.
Filozofia winna mu w tym stuzy¢ za przewodnika, gdyz wskazuje i ostatecznie
uzasadnia w porzadku ontycznym, dlaczego ma preferowac okreslone zacho-
wania wartosciotworcze, oraz jednolicie rozwiazuje problemy wykraczajace
poza poszczeg6blne dziedziny kultury [...], a wreszcie dostarcza srodkéw do
zrozumienia jej przemian i kryteriéw oceny jej osiagniec. Filozofia stanowi
przeto jakby samoswiadomos¢ kultury; przenika ja cala, lecz nie redukuje
sie do zadnej z jej dziedzin oraz teoretycznie tak je scala, by cztowiek mogt
harmonijnie i w pelni si¢ doskonali¢. On bowiem tworzy kulture, ale i sam
zostaje przez nia formowany. Z tej racji filozofia winna przyczynia¢ sie do
personalistycznego charakteru kultury, czyli pokazywa¢, jak kultura ma by¢
godna czlowieka i jak najlepiej winna stuzy¢ jego rozwojowi”.

Stad tez zaprezentowano specyfike dzisiejszych rozwazan o kulturze,
a w pewnej mierze takze o cywilizacji, prezentujac nauki filozoficzne, huma-
nistyczne i spoteczne oraz o sztuce i technice. W kazdym przypadku starano
sie zasygnalizowac ich status metodologiczny, spos6b ujecia tytulowej proble-
matyki i zakres podejmowanych przez te nauki tematéw. W przypadku nauk
tilozoficznych zwrdcono uwage na zwykle dyskusyjnie przedstawiana relacje
miedzy kulturg a cywilizacja, akcentujgc ich ludzki podmiot i tworce (Woj-
ciech Daszkiewicz - Migdzy filozofig kultury a filozofig cywilizacji). Nastepnie
wskazano na wielos¢ podejs¢ filozoficznych stosowanych w analizie kultury
i/badz cywilizacji, poczawszy od ukazania relacji filozofii kultury do meta-
tizyki (Piotr Jaroszytiski - Metafizyka kultury), nastepnie do aksjologii (Adam
Rodzinski - Filozofia wartosci a filozofia kultury)®, a w koncu do filozofii dziejow
(ks. Stanistaw Kaminski - Filozofia kultury i cywilizacji jako filozofia dziejow).

Szeroko zaprezentowano refleksje o kulturze podejmowana w naukach
humanistycznych i spotecznych, ktére nierzadko wyrastaja z filozofii, Scisle
sie z nig (metodologicznie i tematycznie) wiaza lub nawet ja w praktyce
spolecznej zastepuja. Dotyczy to najpierw popularnej w krajach anglosaskich
antropologii, traktowanej tam czesto jako istotny komponent ksztalcenia uni-
wersyteckiego, spelniajacy aspektywnie zadania wyznaczane w klasycznym
ksztalceniu uniwersyteckim filozofii. Jest ona nazywana zwykle w USA antro-
pologia kulturowa, zas w Wielkiej Brytanii antropologia spoleczna (Michat Ja-
nusz Buchowski - Antropologia spoteczno-kulturowa). Wywodzi sie ona z badan
etnologicznych, utozsamianych niekiedy z etnograficznymi, a wspolczesnie

7 S. Kaminski, Status metodologiczny filozofii, w: Metodologia nauk, cz. 2, s. 154.

8 Por. L. Kopciuch, Nowozytne koncepcje wartosci, w: Metafizyka, cz. 2: Zarys teorii bytu,
red. S. Janeczek, A. Staroscic [seria: Dydaktyka Filozofii, t. 6], Lublin: Wydawnictwo KUL
2017, s. 387-417; K. Stachewicz, Etyka a aksjologia, w: Etyka, cz. 2, s. 73-98.
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przeksztalcajacych sie czesto wlasnie w antropologie spoteczno-kulturowa
(Marcin Brocki - Etnologia). Tak szeroko potraktowana antropologia jest tez
niejednokrotnie punktem odniesienia multidyscyplinarnie pojetych cultural
studies czy Kulturwissenschaften, okreslanych w Polsce jako kulturoznawstwo,
uprawiane jednak bardziej integralnie i transdyscyplinarnie (Krzysztof Mora-
czewski - Kulturoznawstwo). Wobec wplywowego na gruncie nie tylko nauk
o kulturze, lecz takze w filozofii i humanistyce linguistic turn, akcentujacego
wielowymiarowe znaczenie jezyka w zakresie rozumienia rzeczywistosci
i jej komunikowalnosci, ukazuje sie nastepnie kulture jako system znakow,
istotny takze w wymiarze spolecznym (Pawel Bytniewski - Semiotyka kultu-
ry). Postepujaca wspolczesnie naturalizacja nauki i filozofii - przyspieszajaca
pod wplywem Zadan trzeciej kultury, jak wspomniano na wstepie - promuje
wykorzystanie metod wlasciwych naukom przyrodniczym takze w badaniu
genezy i funkcjonowania kultury (Zbigniew Lepko SDB - Biologiczne podstawy
kultury)®. Popularny nie tylko wspoélczesnie spoleczny wymiar badan nad
czlowiekiem, jako istotny element kazdej antropologii, tlumaczy potrzebe
uwzglednienia wlasnie spolecznego aspektu wszechobecnych dzisiaj badan
z zakresu psychologii, socjologii i pedagogiki, stanowiacych dawniej dziaty
filozofii. Nie mozna nie dodag, ze dla tych dyscyplin problematyka kultury
jest czesto paradygmatyczna, a przynajmniej wyznacza wazne nurty w ob-
rebie tych nauk (Andrzej Pankalla, Aleksandra Kilian - Od psychologii kultury
do psychologii antropologicznej; Leszek Korporowicz - Od socjologii kultury do
socjologii kulturowej; Janusz Gajda - Pedagogika kultury). Podobnie nie tylko
kontekst wydawniczy niniejszej serii - adresowanej przede wszystkim do
wykladowcow przyszlych teologéw - lecz takze troska o ukazanie integralnie
ujmowanego modelu badan nad kulturg nakazaly na koniec wskazac¢ na nie-
zbednos¢ wykorzystania podejscia teologicznego. Wyodrebnienie samoistnej
teologii kultury wynika - jak sie wydaje - ze wspdlczesnego rozparcelowania
problematyki teologicznej i jej antropologicznego ukierunkowania, jako nauki
o czlowieku poszukujacym czy odkrywajacym Boga, co charakterystyczne
jest nie tylko dla modelu transcendentalistycznego®. Wynika takze z wyko-
rzystania nauk szczegélowych w badaniach teologicznych, jako swoistych

81 Nalezy doda¢, ze we wspoélczesnych badaniach nad kultura $cieraja sie dwa podej-
$cia wyznaczone badZ to przez socjobiologizm, badZ tez konstruktywizm spotecz-
no-kulturowy: M. Rydlewski, Kulturowy wymiar postkonstruktywizmu w perspektywie
»Gramatyki kultury europejskiej” Anny Patubickiej, ,,Filo-Sofija” 25(2014), z. 2, s. 401-432.
Por. A. Salamucha, Socjobiologia i psychologia ewolucyjna w sporze ,natura czy kultura”,
w: Natura, edukacja, kultura. Pedagogia zrédet, red. B. Przyborowska, Toruni: UMK 2006,
s. 259-269.

82 M. Jiers, Podstawa antropologiczna w koncepcji teologii Karla Rahnera, ,Filozofia Chrzesci-
janiska” 7(2010), s. 115-134. Por. I. Bokwa, Wprowadzenie do teologii Karla Rahnera, Tarnéw:
Biblos 1996.
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loci theologici®, w tym takze podejmujacych analize r6znych dziedzin kultury
artystycznej (Witold Kawecki CSsR - Teologia kultury).

Istotnym elementem niniejszego tomu jest problematyka dotyczaca nauki
o sztuce, w czesci takze technice. Uwzgledniajac rozmaitos¢ spotykanych
podejs¢, osobno potraktowano filozofie sztuki i chetnej uprawiang zwlasz-
cza w nowozytnosci estetyke (Henryk Kieres$ - Filozofia sztuki; Estetyka). Jak
deklarowano, oméwiono takze fundamentalng dla wspolczesnej cywilizacji
naukowo-technicznej filozofie techniki (Andrzej Kiepas - Filozofia techniki).
Czes¢ poswiecona omoéwieniu specyfiki nauk o kulturze - odpowiednio do
praktycznego ukierunkowania niniejszej serii poswieconej dydaktyce filozo-
tii - wienicza dwie wypowiedzi doswiadczonych wykladowcow tytulowej
problematyki (ks. Stanistaw Kowalczyk - Z problematyki filozofii kultury; ks.
Jan Sochon - Jak uprawiac filozofie kultury?).

Waznym wymiarem cze$ci pierwszej niniejszego tomu, zatytulowanej, jak
zaznaczono wyzej, , Pytania o istote kultury, cywilizacji, sztuki i techniki”, jest
przyblizenie intelektualnego fundamentu kultury oraz réznych przejawow
transcendencji, jaka sie ujawnia w rozmaitych formach kultury, zwlaszcza
wspolczesnej. W pierwszym przypadku sa to mocno zindywidualizowane
wypowiedzi ujmujace intelektualny fundament kultury. Ukazuja one r6zne
typy wiedzy, ktore nie tylko pelnig zadania czysto poznawcze, lecz takze
majq istotny wptyw na ksztalt kultury spolecznej i politycznej (ks. Stanistaw
Kaminski - Kultura intelektualna: nauka - filozofia — madros¢; Wojciech Chudy
- Intelekt jako ,,recta ratio”; Robert Spaemann - Kim jest cztowiek wyksztatcony?;
Grzegorz Dziamski - Prawda w kulturze ponowoczesnej; ks. Piotr Mazurkiewicz
- Uczeni i rzemieslnicy w ponowoczesnym swiecie).

Cho¢, jak wskazano, w kulturze wspolczesnej ujawniajq sie rozmaite for-
my sekularyzacji, to przeciez inspiracja réznie pojetej religijnosci jest wlasciwa
nie tylko kulturze tradycyjnej, stanowigc jej fundament i zwieniczenie (ks.
Piotr Moskal - Kultura a religia), lecz takze przybiera formy mniej lub bardziej

8 C.S. Bartnik, Znaczenie koncepcji ,,loci theologici” dzis, ,,Salvatoris Mater” 2(2000), nr 1,
s. 295-298; K. Parzych-Blakiewicz, Mass media jako ,,locus theologicus”, w: Media w trans-
formacji, red. A. Gralczyk, K. Marcyniski, M. Przybysz, Warszawa: Dom Wydawniczy
Elipsa 2013, s. 373-389; ]. Szymik, Topika teologiczna wczoraj i dzis, ,Slaskie Studia Hi-
storyczno-Teologiczne” 23-24(1990-1991), s. 157-164; tenze, Relacja , teologia - literatura
piekna” we wspéblczesnej refleksji metodologicznej, ,Slaskie Studia Historyczno-Teologiczne”
25-26(1992-1993), s. 171-177. Por. W. Kawecki, Teologia pigkna. Poszukiwanie ,locus theolo-
gicus” w kulturze wspotczesnej, Poznan: Flos Carmeli 2013.

8 W zakresie wspolczesnych uwarunkowarn i reform ksztalcenia na poziomie wyzszym
zob. ,, Ethos” 22(2009), nr 1-2(85-86): Koniec misji Uniwersytetu? [caly numer]; C. Kos-
cielniak, Przemiany idei uniwersytetu, Warszawa: Wydawnictwo Naukowe PWN 2019;
Uniwersytet XXI wieku. Nauka i lokalnosé. Studia, red. ]J. Lawski, K.K. Pilichiewicz, Bia-
tystok: Wydzial Filologiczny UwB 2018. Por. S. Janeczek, Edukacja oswieceniowa a szkota
tradycyjna. Z dziejow kultury intelektualnej i filozoficznej, Lublin: Wydawnictwo KUL 2008.
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znaturalizowane, poczawszy od rozmaicie pojetych ruchéw czy tendencji
gnostyckich (Robert Ptaszek, Maciej B. Stepient - Gnoza i ezoteryka zachodnia).
Tak jak religia i gnostycyzm nie sg tylko zespolem przekonan, a tym bardziej
tylko teoria rzeczywistosci®, lecz takze, a moze przede wszystkim specy-
ficznym stylem zycia, a nade wszystko réznie pojeta droga zbawienia, tak
tez egzystencjalny glod czlowieka Zyjacego wspolczesnie w coraz bardziej
zsekularyzowanym srodowisku, ktéremu ulega nawet sama religia, otwiera
nowe formy poszukiwania jakiej$ formy transcendencji, cho¢by pozostajace
w kregu naturalizmu, stad pozbawione metafizycznego fundamentu reli-
gijnosci (ks. Maciej Bala, Joanna Skurzak - Francuska duchowosc ateistyczna).
Nawet radykalny antyteizm buduje antropologie przypominajaca religijna
soteriologie, formulujac ideal indywidualistycznie i naturalistycznie ukierun-
kowanej autokreacji, w tym duchowosci, cho¢by i opozycyjnej wobec religii
(Jowita Guja - Nowy ateizm: krytyka religii, antropologia, duchowosc)®.

Czes¢ druga omawia tytulowe ,,meandry wspélczesnej kultury i sztu-
ki”, poczawszy od wskazania ich ,historycznego fundamentu”. Wynika to
nade wszystko z dostrzezenia znaczenia tradycji dla funkcjonowania kultury
w wymiarze indywidualnym i spolecznym, w formie - wspomnianej - r6znie
pojetej kultury pamieci czy pamieci kulturowej (Kaja KaZzmierska - Pamigc¢
w kulturze wspdltczesnej). Proces ten ujawnia sie niezaleznie od jej zwigzkow czy
odrebnosci od profesjonalnie pojetej historii i jej rozmaitego wykorzystania,
w postaci polityki historycznej®” czy swoiscie , schizofrenicznej” gry pamieci

% Filozofowie majg sklonnos¢ do traktowania religii wlasnie jako systemu przekonar,
stad tez pytani o ich poznawcza zasadnos¢ koncentruja sie zwykle na analizie stojacej
za tymi przekonaniami argumentacji, cho¢by tylko w aspekcie ich racjonalnosci czy
spojnosci systemowej (zob. artykuly zawarte w rozdziale ,Filozofia otwarta na wiare
religijng”, w: Filozofia Boga, cz. 1, s. 463-660). Na wielow ymiarowos¢ statusu przekonan
$wiatopogladowych i ich urzeczywistniania w praktyce zyciowej zwraca uwage Piotr
Gutowski, reflektujac erudycyjnie dzisiejsze dyskusje w analitycznej filozofii religii
(P. Gutowski, Teizm - ateizm - religia. Mapa wspdtczesnych sporéw, ,Przeglad Religio-
znawczy” 2020, nr 2(276), s. 22-35).

8 Jak Jozef Niewiadomski sugestywnie analizuje w kontek$cie obchodéw Zmartwych-
wstania Pariskiego juz 500-letni obraz Hansa Holbeina (miodszego) Der Leichnam Christi
im Grabe (Kunstmuseum Basel), przedstawiajacy zmarlego Chrystusa w grobie, ktérego
zwloki zaczely juz gnic, a szeroko otwarte, martwe oczy wpatruja sie beznadziejnie
w plyte grobowa: ,To symbol beznadziejnosci kultury, ktéra sie w tym, co jest czy-
sta doczesnoscia - jak w grobie - zamyka. Moze spodziewac sie jedynie $mierci jako
uwolnienia od cierpienia i trudnosci. I sttumi¢ swoj zgnily zapach przez aktywnosc¢”
(J. Niewiadomski, Schlusspunkt, ,Tiroler Sonntag” 2021, nr 13/14, s. 32). Nieprzy padkowo
obraz ten wstrzasnat do glebi Fiodorem Dostojewskim, co zaswiadcza w Idiocie. Zob.
F. Dostojewski, Idiota, wyd. 2, Warszawa: PIW 1971, s. 243 (cyt. za: Chrystus w grobie,
Wikipedia: https://plwikipedia.org/wiki/Chrystus_w_grobie [dostep: 3.04.2021]).

8 Zob. A. Barszcz, K. Pilawa, Polityka historyczna. Préba programu pozytywnego, ,Pressje”
2018, nr 53: Zyd-Polak, s. 49-59 (https://klubjagiellonski.pl/2019/01/28/polityka-histo-
ryczna-proba-programu-pozytywnego/ [dostep: 1.04.2021]). Por. M. A. Cichocki, Wiadza
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z postpamiecia wlasciwej dla kultury ponowoczesnej, ktora ,nie jawi sie ani
jako historyczna, ani posthistoryczna, ani ahistoryczna, ani antyhistoryczna”,
a , poszczeg6lne wydarzenia i informacje kulturowe, bedac w permanentnym
ruchu, wspolistnieja ze sobg na wiele ré6znych sposobéw i relacji w wielo-
kierunkowym, rytmicznym czasie jednoczesnie [...]. Dzieki temu wlasnie
umozliwia badaczom pokroju [Richarda] Rorty’ego, [Keitha] Jenkinsa i innych
krazenie po Nietzscheariskim ogrodzie historii, jak po garderobie kostiumoéw
teatralnych”®. Sygnalizowane ukonstytuowanie kultur w ré6znych podmiotach
spotecznych, ujete w perspektywie roli tradycji w kulturze, nakazuje dostrzec
znaczenie kultur lokalnych, w tym kultury ludowej i narodowej (Joanna Kur-
czewska - Pamigc lokalna w dzisiejszej Europie?; Agnieszka Roguska - Kultura
Iudowa; Leon Dyczewski OFMConv. - Polska tozsamos¢ kulturowa). W tym kon-
tekscie znaczenia nabiera kwestia internalizacji kultury w procesie ksztalcenia
i wychowania (Imelda Chlodna-Blach - Edukacja a kultura). Wielowymiarowe
zréznicowanie w ramach kultury pamieci, wynikajace ze wskazanego wyzej
jej upodmiotowienia, w sensie poszczegdlnych narodéw, spotecznosci lo-
kalnych czy religii, ttumaczy koniecznos¢ dostrzezenia nieprzekladalnosci
tak ukonstytuowanych kultur na kategorie innych kultur®, a nade wszystko
znaczenia dialogu, ktérego model mozna odnalez¢ w Ewangelii (kard. Kurt
Koch - Chrzescijanskie inspiracje dla kultury dialogu i spotkania), wymagajacego
m.in. wyjscia poza ramy eurocentryzmu, z jego konsekwencjami spolecznymi
i politycznymi (Krzysztot Gawlikowski - Dialog miedzykulturowy)™.

i pamiec. O politycznej funkcji historii, Krakow: Osrodek Mysli Politycznej 2005, M. Lu-
czewski, Kapitat moralny. Polityki historyczne w poznej nowoczesnosci, Krakéw: Osrodek
Mysli Politycznej 2018; Pamiec i odpowiedzialnos, red. R. Kostro, T. Merta, Krakéw-Wroc-
taw: Osrodek Mysli Politycznej, Centrum Konserwatywne 2005; Polityka historyczna. Hi-
storycy - politycy - prasa. Konferencja pod honorowym patronatem [ana Nowaka-Jeziorarskiego,
Patac Raczynskich w Warszawie 15 grudnia 2004, red. A. Panecka, Warszawa: Muzeum
Powstania Warszawskiego 2005.

8 P. Witek, Miedzy historig a posthistoriq - czyli , historycznos¢ schizofreniczna”, w: Oblicza
przesztosci, red. W. Wrzosek, Bydgoszcz: Oficyna Wydawnicza Epigram 2011, s. 127-155.
Por. tenze, W cieniu posthistorii. Wprowadzenie do filozofii Viléma Flussera, Toruri: Wydaw-
nictwo Naukowe UMK 2018.

% Por. F. Tokarz, Teizm czy ateizm filozofii i religii indyjskich, w: Historia filozofii, cz. 1: Style
filozofowania, s. 221-236.

% Nie wchodzac w dyskusyjne jak zwykle kwestie alianséw i sporéw polityczno-militar-
nych, nie mozna wszakze zapominac, ze istotnym wyzwaniem autentycznego dialogu
pozostaje jednak - istotna z punktu widzenia uniwersalnej i nienaruszalnej godnosci
czlowieka, wynikajacej z jego natury - kwestia zabezpieczenia elementarnych wolnosci
obywatelskich, w tym wolnosci religijnej. Wskazuje si¢ zas na chrystianofobie nasilajaca
sie w krajach nominalnie chrzescijariskiego Zachodu i ujawniajacq sie w wielu krajach
Bliskiego i Dalekiego Wschodu, takze w wielu zdominowanych przez islam krajach
Afryki tak dalece, ze chrzescijaristwo jest obecnie najbardziej przesladowana religia.
Jak wynika z opublikowanego przez Miedzynarodowe Dzielo Chrzescijariskie ,,Open
Doors” Indeksu przesladowan na swiecie 2020, ,,0k. 309 milionéw chrzescijan na swiecie
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Kolejny dzial podejmuje szeroko pojete ,,tendencje w kulturze wspélczes-
nej”, ktorych jest wiele, czesto sie ze soba tacza, stad ich wybor jest zapewne
dyskusyjny. Niezaleznie jednak, jak dalece standardy kultury wspodlczesnej
odbiegaja od dziedzictwa kultury tradycyjnej - w calym jej ztozonym kom-
ponencie, chocby tylko intelektualnym - wydaje sig, ze takze fundamentem
kultury wspélczesnej nie przestaje by¢ kultura starozytna (Adam Krokiewicz
- Kultura starozytna a kultura wspotczesna). W szczeg6lnosci kultura wspot-
czesna ma zasieg globalny (Barbara Pasamonik - Globalizacja kultury), a jej
umasowienie pociaga za soba tylez jej wieksza r6znorodnos¢, co i - niestety
- jej splaszczenie, a nawet trywializacje (Marek Krajewski - Kultura popularna;
Ryszard Mieczystaw Kantor - , Uludycznianie kultury”)® i komercjalizacje®.
W tym kontekscie nabiera znaczenia dbatos¢ o dziedzictwo kulturowe, jego
upowszechnianie czy wrecz promowanie, zarzadzanie i kierowanie dosto-
sowane do wspolczesnych realiow spoleczno-gospodarczych (Malgorzata
Gadek, Agnieszka Konior - Zarzqdzanie kulturq i dziedzictwem kulturowym)®.
Istotnym elementem, ale tez narzedziem kultury jest tatwo i szybko upo-
wszechniana, szeroko pojeta informacja, znéw tylez umozliwiajaca rozwoj

cierpi z powodu wypedzen, nadzoru i dyskryminacji ze strony rzadéw, spoleczenistwa
lub wiasnej rodziny. Istniejacq juz dyskryminacje zwigkszyta pandemia koronawirusa”.
Dla przyktadu ,,w Chinach (na 17 miejscu) organizacja zarejestrowata wzrost kontroli
w internecie. Celem paristwa jest social scoring, przez ktéry prowadzona bylaby kontrola
obywateli. Partia komunistyczna zwiekszyla naciski na Koscioty zaréwno zarejestro-
wane, jak i niezarejestrowane. Obowiazkowe jest zainstalowanie podczas nabozeristw
kamer z opcja rozpoznawania twarzy i zabroniony jest udzial w nabozenstwach dzie-
ci i miodziezy” (KAI 13.01.2021, https://Kkair.ekai.pl/depesza/595914/show?q=Open%20
Doors:%20309%20milion%C3%B3w %20chrze%C5%9Bcijan%20cier pi%20z%20powodu’%20
prze%C5%9Bladowa%C5%84 [dostep: 19.02.2021]). Na temat skomplikowanych relacji
Stolicy Apotolskiej z Chinami zob. A.A. Nasr, Un ponte per la Cina. 1l Papa e la dele-
gazione apostolica a Pechino (1919-1939), red. Ch. Gabrieli, Venezia: Marcianum Press
2021. Por. Czarna ksigga przesladowan chrzescijan w Swiecie, red. .M. di Falco, T. Radcliffe,
A. Riccardi, S. Lieven, ttum. B. Baran, ]. Gorecka-Kalita, M. Szewc-Osiecka, Poznan:
Dom Wydawniczy Rebis 2015; G. Kucharczyk, Chrystofobia. 500 lat nienawisci do Jezusa
i Kosciota, Warszawa: Fronda PL 2020.

8 Por. ,Kultura i Spoleczenstwo” 2010, nr 1: Kultura codziennosci - codziennos¢ spoteczeristwa
[caly numer]; Z. Kloch, Kultura doswiadczenia potocznego. Semiotyczne aspekty codziennosci.
Eseje, Warszawa: Wydawnictwa UW 2014; Kultura codziennosci, codziennosé w kulturze,
red. R. Mielczarek, £6dZ: Wydawnictwo Spolecznej Akademii Nauk 2014; Kultura wy-
soka, kultura popularna, kultura codziennosci w Polsce 1944-1989, red. G. Miernik, Kielce:
Wydawnictwo UH-PJK 2010.

%2 W. Kawecki, Komercjalizacja wspotczesnej kultury, ,Kultura - Media - Teologia” 2011,
nr 4, s. 8-18. Por. K. Lewandowska, W strong partnerstwa. Przemiany w relacjach kultury
i biznesu w Europie, ,Marketing i Rynek” 2015, nr 1, s. 9-25; taz, Wigcej niz wizerunek.
Analiza korzysci biznesu ze wspotpracy z kulturg, ,Marketing i Rynek” 2015, nr 4, s. 33-39.

% Przestrzenie pamigci. Swiat wartoéci w przekazie kulturowym, red. A. Barska, K. Biskupska,
L. Sobieraj, Opole: Uniwersytet Opolski 2016.
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ré6znych form kultury, co stanowiaca zagrozenie dla poszczegolnych os6b
i spoteczenstw, jako ich nowe milieu, co ma istotny wplyw na calos¢ wspot-
czesnych form cywilizacyjnych (Jan P. Hudzik - Kultura mediow; Marek Het-
manski - Cywilizacja informacji). W tym kontekscie fundamentalna kwestia
jest zmiana narzedzi, ktérymi postuguje sie wspoélczesna kultura, zwiazana
z upowszechnieniem komputera i internetu (Piotr Zawojski - Cyberkultura -
nowy paradygmat kultury). Jak kazde dzielo przygodnego czlowieka, a przy
tym istoty wolnej, rodzi ono jednak liczne i powazne zagrozenia (Malgorzata
Gruchota - Ochrona uzytkownikow internetu).

Ostatnim elementem niniejszego tomu jest problematyka zaliczana w r6z-
nych tradycjach badz to do filozofii sztuki, badZ do estetyki, w ktorej - nie
tylko w ujeciach eksponujacych znaczenie metafizyki kultury, lecz takze na
gruncie ontologii fenomenologicznej - fundamentalne znaczenie ma pytanie
o status ontyczny dziela sztuki (Mieczyslaw Albert Krapiec OP - Intencjonalny
charakter kultury). W czesci tej stawia sie pytanie o swoistos¢ rzeczywistosci
estetycznej (Antoni Bazyli Stepient - Swoistos¢ sfery estetycznej), a nastepnie
o centralna kategorie estetyki klasycznej, jaka bylo piekno, tak rozmaicie
ujmowane w réznych nurtach filozoficznych (Wladystaw Strézewski - Poje-
cia piekna). Pojawia sie ono takze w kontekscie odmiennych paradygmatéw
sztuki wspolczesnej, ktéra jest krytyczna wobec standardéw tradycyjnej
estetyki (Anna Kawalec - Wielka teoria piekna a sztuka wspotczesna)®. Skoro
takze wspolczesnie sztuka nie przestaje by¢ waznym zjawiskiem w aspekcie
spotecznym®, to zrozumiale, Ze nowa estetyka chetnie dostosowuje sie do

* ,Wieksza czes¢ tej pracy poswiecona jest zmaganiom z pogladami tradycyjnymi, mimo
ze z punktu widzenia sztuki nowoczesnej sa one mniej interesujace niz nowoczesne
teorie estetyczne. Wynika to z faktu, ze teorie tradycyjne dominuja w programach edu-
kacyjnych i na nich opiera si¢ intuicyjne podejscie odbiorcy do sztuki nowoczesnej. Lan-
sowanie tych pogladéw odbija sie negatywnie na spotecznym funkcjonowaniu sztuki.
Przez nie trudniej pozyskac i wychowac¢ widzéw, z ich powodéw boja sie sztuki spon-
sorzy, a urzednicy odnosza sie do niej lekcewazaco. Przenikniecie $wiata falszywymi
niecheciami estetycznymi powoduje, Zze sztuke nowoczesna nieustannie wciaga sie do
walki, mimo Ze juz dawno wypadly jej kty i pazury awangardy” (M.A. Potocka, Este-
tyka kontra sztuka. Kompromitacja zatozen estetycznych w konfrontacji ze sztukq nowoczesng,
Warszawa: Fundacja Aletheia 2007, s. 15-16). Por. taz, Nowa estetyka, Warszawa: Fundacja
Aletheia 2016; B. Dziemidok, Gféwne kontrowersje estetyki wspotczesnej, Warszawa: Wy-
dawnictwo Naukowe PWN 2012; M. Perniola, Estetyka wspotczesna. Panorama wspotczes-
na, ttum. P. Piotrowicz, E. Ranocchi, Krakéw: Universitas 2018; W. Kazimierska-Jerzyk,
Kamp, glamour, vintage. VWspdlczesne kategorie estetyczne, £.odZ: Wydawnictwo UL 2018.

% A. Kloskowska, Spofeczne ramy kultury, Warszawa: PWN 1972; M. Golka, Socjologia
sztuki, Warszawa: Centrum Doradztwa i Informacji Difin 2008; tenze, Socjologia arty-
sty, Poznan: Ars Nova 1995; A. Hauser, Spofeczna historia sztuki i literatury, t. 1-2, tlum.
J. Ruszczycéwna, Warszawa: PIW 1974; B. Sultkowski, Hamletyzowanie nasze. Socjologia
sztuki, polityki i codziennosci, £odz: Wydawnictwo UL 1993; A. Matuchniak-Krasuska,
Zarys socjologii sztuki Pierre’a Bourdieu, Warszawa: Oficyna Naukowa 2010.
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wspolczesnych przemian cywilizacyjnych, poczawszy od ich globalizacji
oraz zwiazanej z niag dynamiki poszczegolnych kultur®. Méwi sie wiec nie
tylko o estetyce feministycznej, lecz takze trans- czy posthumanistycznej,
a nawet odnosi sie ja do aktywnosci zwierzat”, co wydaje si¢ zrozumiale
w kontekscie aktualnej dominacji r6znych form ewolucjonizmu®. Podobne
zmiany w estetyce wymusita dominacja kultury w kontekscie przywota-
nej wyzej cyberkultury, co zwigzane jest z wirtualnoscig sztuki w aspekcie
jej tworzenia i udostepniania®. Jest ona nowa forma wzbudzajacej przed
dziesiecioleciami tyle emocji kultury audiowizualnej, wczesniej fotografii
iradia, a péZniej filmu czy telewizji, ktore przez powszechnos¢ oddzialywa-
nia czynia z czlowieka swoistego homo videns'™. W kontekscie przywolanej
wyzej kultury codziennosci analogiczne procesy dotycza estetyki, poczawszy
od ksztaltowania umiejetnosci estetycznego postrzegania rzeczywistosci'®.
Zmierzy¢ si¢ musi ona z bogactwem egzystencjalnego sSrodowiska czto-
wieka (np. miejsca zamieszkania, wyposazenia domu czy stroju'®®) az po

% Estetyka transkulturowa, red. K. Wilkoszewska, Krakéw: Universitas 2004; Estetyka posréd

kultur, red. K. Wilkoszewska, Krakoéw: Universitas 2012.

Wolfgang Welsch zamieszcza w tomie Estetyka poza estetykq. O nowq postac estetyki
(ttum. K. Guczalska, red. K. Wilkoszewska, Krakéw: Universitas 2005) m.in. rozdziaty:
»Sztuka wykraczajaca poza granice ludzkie - ku postawie transludzkiej” czy ,Estetyka
zwierzat”. Szerzej zob. C. Korsmeyer, Gender w estetyce. Wprowadzenie, thum. A. Nacher,
red. K. Wilkoszewska, Krakow: Universitas 2008; M. Bakke, Bio-transfiguracje. Sztuka
i estetyka posthumanizmu, Poznan: Wydawnictwo Naukowe UAM 2010.

Zob. E. Chudoba, Ewolucjonizmy w estetyce i ich konsekwencje, ,,Zeszyty Naukowe Towa-
rzystwa Doktorantéw UJ. Nauki Humanistyczne” 2014, nr 1(8), s. 69-88. Por. D. Dut-
ton, The Art Instinct. Beauty, Pleasure and Human Evolution, New York-Berlin-London:
Bloomsbury 2009.

RW. Kluszczyniski, Ontologiczne transgresje: sztuka pomiedzy rzeczywistosciq realng a wir-
tualng, ,,Kultura Wspoélczesna” 2000, nr 1-2(23-24), s. 192-197; A. Panasiewicz, Grafika
komputerowa - technika analogowa czy nowe medium?, ,Annales Academiae Paedagogicae
Cracoviensis. Studia de Arte et Educatione” 2008, nr 3, s. 69-78. Por. Pigkno w sieci. Este-
tyka a nowe media, red. K. Wilkoszewska, Krakéw: Universitas 1999; Estetyka wirtualnosci,
red. M. Ostrowicki, Krakéw: Universitas 2005; Wirtualne realis. Estetyka epoki elektroniki,
red. M. Ostrowicki, Krakéw: Universitas 2006.

G. Sartori, Homo videns. Telewizja i postmyslenie, thum. ]. Uszyniski, Warszawa: Wydaw-
nictwa UW 2007. Zob. np. M. Hopfinger, Kultura audiowizualna u progu XXI wieku, War-
szawa: Wydawnictwo IBL 1997, W. Godzic, Telewizja jako kultura, Krakéw: Rabid 1999;
RW. Kluszczytiski, Spoleczernstwo informacyjne: cyberkultura, sztuka multimediow, Krakéw:
Rabid 2001; H. Jenkins, Kultura konwergencji. Zderzenie starych i nowych medidw, ttum.
M. Bernatowicz, M. Filiciak, Warszawa: Wydawnictwa Akademickie i Profesjonalne
2007; T. Miczka, O zmianie zachowan komunikacyjnych. Konsumenci w nowych sytuacjach
audiowizualnych, Katowice: Ksiegarnia sw. Jacka 2002.

S. Machniewicz, Estetyka zycia codziennego. Zarysy estetyczne i zagadnienia sztuki wspot-
czesnej, Lwow: Paristwowe Wydawnictwo Ksiazek Szkolnych 1934.

Por. G. Zuchowska-Zimnal, Ponowoczesne szaty kultury. Ubiér jako narzedzie konstruowania
i komunikowania tozsamosci jednostkowej, Krakow: Wydawnictwo UJ 2019.
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wszechwladna reklame'®. Dotyczy to réwniez kontekstu polityki, zwlaszcza
autorytarnej, co owocuje nierzadko narzucaniem okreslonego stylu w sztuce,
jak w przypadku nazizmu'® czy socrealizmu'®, a moze i New European
Bauhaus, ktory wpisuje sztuke w organizacje wszystkich wymiaréw ludzkiej
egzystencji po urbanistyke czy architekture, a nawet budownictwo'; pro-
mujq go z emfaza kregi liberalno-lewicowe'!?”, a z niepokojem $ledza Srodo-
wiska konserwatywne'®. Nie przestaje wszakze by¢ fundamentalng kwestia
zagadnienie zwiazkoéw sztuki z natura, zwlaszcza wobec podkreslania od
czasOw nowozytnych roli autonomicznie pojetej aktywnosci twoérczej, tak
dalece, ze tworczosc¢ ,stala sie cecha definiujaca sztuke; zakres sztuki zréwnal
sie z zakresem tworczosci”'” (Ryszard Kasperowicz - , Mimesis” - migdzy
nasladowaniem natury a autonomiq tworcza).

18 W. Szolginia, Estetyka miasta, Warszawa: Arkady 1981; W. Kosiriski, Miasto i pigkno
miasta, Krakéw: Wydawnictwo PK 2011; Estetyka reklamy, red. M. Ostrowicki, Krakéw:
Art-Tekst 2002.

104 Zob. P. Krakowski, Sztuka Trzeciej Rzeszy, red. E. Karwowska, Krakéw-Vienna: Miedzy-
narodowe Centrum Kultury, Irsa 2002.

15 Zob. M. Hendrykowski, Socrealizm po polsku. Studia i szkice, Poznari: Wydawnictwo Na-
ukowe UAM 2015.

106 New European Bauhaus, https://europa.eu/new-european-bauhaus/about/about-initiati-
ve_pl [dostep: 19.03.2021].

107 ,Nowy Europejski Bauhaus to inicjatywa wychodzaca poza ramy projektu srodowi-
skowego lub ekonomicznego. Inicjatywa ma stworzy¢ przestrzen interdyscyplinarne-
go dialogu oraz wspdlna platforme projektowa i kreatywna, w ktorej architekci, arty-
$ci, studenci, naukowcy, inzynierowie i projektanci wspétpracuja nad systemowymi
zmianami przez polaczenia designu i zréwnowazonego rozwoju. Jest to ruch oparty
na zréwnowazonym rozwoju, dostepnosci i estetyce. Ma na celu nie tylko przybli-
zy¢ ludziom zasady Europejskiego Zielonego tadu, ale by¢ sita napedowa do jego
urzeczywistnienia w atrakcyjny, innowacyjny i zorientowany na cztowieka sposob”
(http://www.centrumdesignu.gdynia.pl/pl/event/new-european-bauhaus-1.html [do-
step: 19.03.2021]).

18 Pisze Ryszard Legutko, profesor U] i posel parlamentu europejskiego: ,,Odktadajac
zarty na bok, to juz samo nawigzanie do oryginalnego Bauhausu w nazwie jest kon-
trowersyjne i niesie z sobg ostrzezenie. Byla to bowiem szkola z zalozenia totalna. Nie
chodzito w niej tylko o estetyke, ale o wywieranie wplywu na spoleczeristwo, na spo-
sOb myslenia, nawet na organizacje spoleczna. Ten sam motyw wyrazZnie przewija sie
tez w zapowiedziach Ursuli von der Leyen. Oni nie chcg tylko nadawac ksztatt budyn-
kom, ale tez umystom. Jest to oczywiscie grozne” (https://wpolityce.pl/polityka/543701-
-prof-legutko-oni-chca-nadawac-ksztalt-umyslom-to-grozne [dostep: 19.03.2021]).

109 W. Tatarkiewicz, Dzieje szesciu pojec, s. 316; szerzej tamze, rozdz. 8: , Tworczos¢: dzie-
je pojecia”, s. 294-318. Por. M.K. Siwiec, Koncepcja tworczosci Wtadystawa Tatarkiewicza
a twércze zrodlo, ,Filo-Sofija” 13-14(2011), nr 2-3, s. 573-590. W innym kontekscie in-
terpretacyjnym zob. L. Jach, Homo sapiens a sztuka - twdrczos¢ artystyczna w perspekty-
wie psychologii ewolucyjnej, ,,Annales Universitatis Paedagogicae Cracoviensis. Studia
Psychologica” 9(2016), s. 75-92. Wyakcentowanie roli twérczosci w sztuce sprawia,
ze kategoria ta wykorzystywana jest w psychologii i pedagogice w odniesieniu do
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Nie tylko ukierunkowanie srodowiskowe tomu nakazuje podniesc specy-
tike sztuki religijnej, przez wieki majgcej fundamentalne znaczenie w dziejach
sztuki. Wspolczesna sekularyzacja sztuki rodzi pytanie o ksztalt jej inspiracji
religijnej, a nawet o sama mozliwos¢ tego typu inspiracji w tej waznej dzie-
dzinie ludzkiej aktywnosci (Tomasz Garbol - Literatura a religia. Sekularyzacja
- szansa czy , grzezawisko beztadu”?; Roman Konik - Czy mozna ukazac , sacrum”
w sztuce?; ks. Andrzej Dragula - Sakralne szanse sztuki wspotczesnej). Z kolei
narastajace od nowozytnosci podkres$lanie znaczenia wolnosci w tworczosci
artystycznej rodzi potrzebe postawienia pytania o jej zasadnosc¢ i zakres,
zwlaszcza wobec wymogoéw ortodoksji religijnej. Skoro zas media skupiaja
sie tak chetnie na majacych najwiekszy odbiér spoleczny rozmaitych pro-
wokacjach czy wrecz skandalach, ktére ze wzgledu na dzisiejszg tatwosc
przekazu przybieraja nierzadko charakter wydarzen globalnych, to szcze-
gblnego znaczenia nabieraja zagadnienia dotyczace spolecznego funkcjo-
nowania sztuki religijnej lub tez jej kontestacji. Dotyczy to réwniez pytania
o mozliwos¢ prawnego ograniczenia swobody artystycznej, tak by sztuka
nie naruszata wolnosci wypowiedzi artystycznej, jak tez chronila ,uczucia
religijne” os6b wierzacych, analogicznie jak porzadek prawny chroni roz-
maite przekonania i postawy, traktujac je jako element stale poszerzanego
katalogu praw czlowieka'’. Jest to kwestia teoretyczna, ale ma odniesienia
praktyczne, stad niezbedne jest tez poznanie realiéw orzeczniczych polskich
sadow, zwlaszcza w odniesieniu do argumentacji - nie tylko stricte prawnej,
lecz takze ideowej - stojacej u podstaw wyrokéw ferowanych przez te sady
(Mateusz M. Bieczynski - Wolnos¢ sztuki — aspekt prawny na przyktadzie proble-
mu ,,bluznierstwa”). Jest to zagadnienie tym istotniejsze, gdyz wydaje sie, ze
ta sadowa praktyka - nie tylko chyba w opinii redaktoréw - daleko odbiega
od oczekiwan ludzi wierzacych, niejednokrotnie spycha ich faktycznie do
kata zarezerwowanego dla konserwatystow nierozumiejgcych standardéw
wspolczesnej sztuki, jakby to nie Koscidt byl przez wieki najwiekszym me-
cenasem sztuki, a sztuka religijna nie wyznaczala standardéw najwyzszego
artyzmu. Sytuacja ta jest tym bardziej niepokojaca, ze sztuka wspolczesna

ksztattowania postaw Zyciowych, a sztuka jest jednym z istotnych narzedzi ksztal-
cenia i wychowania, zwlaszcza w pedagogice specjalnej. A. Cudowska, Ksztattowanie
tworczych orientacji zyciowych w procesie edukacji, Bialystok: Trans Humana 2004; , Reflek-
sje. Zachodniopomorski Dwumiesiecznik Oswiatowy” 2019, nr 2: Pedagogika tworczosci
[caly numer]. W odniesieniu do twérczosci w nauce zob. D. Chmielewska-Banaszak,
Podmiotowe uwarunkowania uprawiania nauki, w: Metodologia nauk, cz. 1, s. 491-515.

10 Zob. K.P. Jaworski, Czy obraza uczuc religijnych powinna byc czynem zabronionym? Filo-
zoficzna analiza artykutu 196 kodeksu karnego, ,,Studia Warminskie” 57(2020), s. 19-3§;
A. Dragula, Bluznierstwo. Migdzy grzechem a przestgpstwem, Warszawa: Wydawnictwo
Wiezi 2013. Por. S. Fel, Prawa cztowieka, w: Etyka, cz. 2, s. 495-520; A. Mtynarska-Soba-
czewska, Konkretyzacja norm praw cztowieka. Propozycje mozliwych kierunkow rozwiqzan,
»Principia” 2015, nr 61-62, s. 143-158.
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zdaje sie wrecz programowo laczy¢ z postulatami i praktyka zsekularyzo-
wanej demokracji liberalnej. Jej specyfike w szerszym kontekscie podejmie
kolejny tom niniejszej serii wydawniczej poswiecony filozofii spolecznej,
politycznej, wychowania, prawa i gospodarki.

Naturalnie niniejsze opracowanie, cho¢ obszerne, nie porusza wszystkich
zagadnient wlasciwych tytulowej problematyce, zwlaszcza ze - jak sygnalizo-
wano wyzej - skupiono si¢ na odslonieciu natury samego zjawiska kultury
ijego spolecznych uwarunkowan, stad w pewnej mierze takze na jego relacji
do cywilizacji, a w tym kontekscie rowniez na tak waznym zjawisku, jakim
jest technika. Jak w przypadku kazdego tomu niniejszej serii nie wszystkie
planowane elementy udalo sie zrealizowa¢. Ograniczenia te starajg sie prze-
zwyciezy¢ w pewnej mierze obszerne przypisy odsylajace do niepodjetych
lub mniej poruszanych watkéw czy aspektéw, gléwnie jednak w postaci
bibliograficznej. Tym niemniej - jak ufamy - udalo si¢ poruszyc solidne
bogactwo tematéw, a takze metodologiczng ré6znorodnosc¢ ich prezentacji.
Takie interdyscyplinarne podejscie, wykraczajace znacznie poza ramy wy-
powiedzi filozoficznej odpowiednio do tytulatury tomu i catej serii, wynika
ze szczegoOlnej zlozonosci samego zjawiska kultury, ale tez - jak wskazano
wyzej - z powaznego potraktowania wynikéw tych nauk dla praktyki ba-
dawczej w obrebie filozofii kultury, a tym bardziej dla praktyki dydaktyczne;j.

Niniejszy tom jest monografia zawierajaca zasadniczo artykuly specjal-
nie do niego przygotowane. Redaktorzy zdecydowali sie jednak zamiesci¢
kilka przedrukéw badz to dlatego, ze stanowia one wyjatkowo trwaly do-
robek tej dyscypliny, badz tez ukazuja zréznicowany styl prowadzonych
rozwazan, co odpowiada dydaktycznemu ukierunkowaniu obecnej serii.
Stad redaktorzy dziekuja wlasciwym Autorom, Redakcjom i Wydawni-
ctwom za laskawa mozliwos¢ przedruku tych artykulow. Nade wszystko
dziekujemy wszystkim znakomitym Autorom, ktorzy zechcieli wziac¢ udzial
w niniejszym - ufamy - udanym przedsiewzieciu edytorskim. Ksiedzu
Dziekanowi Jarostawowi Jagielle najserdeczniej dziekujemy za zyczliwa
recenzje wydawnicza.

Tak jak poprzednie tomy serii Dydaktyka Filozofii (http:/ /www.kul.pl/
dydaktyka-filozofii,art_60646.html), réwniez niniejszy adresowany jest
wprost do wykladajacych filozofie w ramach dwuletniego studium filozofii
poprzedzajacego trzy- czy czteroletnie studium teologii. Ramowe wymogi
dla Kosciota powszechnego wydane przez Kongregacje ds. Duchowiernistwa
8 grudnia 2016 r. w formie Ratio fundamentalis institutionis sacerdotalis méwia
wrecz o, etapie studiow filozoficznych”, jako jednym z czterech okreséw for-
magcji seminaryjnej. Studium to winno stanowic integralny zespot calosciowo
ujetego kursu filozofii, zawierajacy podstawowe dyscypliny filozoficzne, uka-
zujacy ich swoisto$¢ metodologiczna i problemowa oraz ich miejsce w catym
kursie, a nadto odniesienia do zdobyczy nauk szczegétowych i odniesienia
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Swiatopogladowe'''. Ksigzki z tej serii - jak ufamy - moga by¢ jednak takze
uzytecznym przewodnikiem w dydaktyce filozofii w r6znych osrodkach
akademickich. Redaktorzy starajg sie, by Autorami byly osoby badZ wyzna-
jace omawiane poglady, badz tez podejmujace wcze$niej te tematyke, z tego
wzgledu poszczegolne artykuly sa przede wszystkim wyrazem przekonan
ich Autoréw. Cho¢ kazdy tom akcentuje rozwigzania nalezace do tradycji
chrzescijaniskiej, to przeciez dazy réwnoczesnie do integralnego ukazania
catego spektrum stanowisk wystepujacych zwlaszcza we wspolczesnej kul-
turze filozoficznej i naukowej. Ufamy, zZe w ten sposob seria ta przyczyni sie
do poglebienia dyskusji we wspolczesnej filozofii, ukazujac filozofie inspiro-
wana chrystianizmem jako powaznego partnera na wspolczesnym areopagu
kultury. A moze tez, jesli wolno marzy¢, tom poswiecony kulturze, ktorej
szczegOlnym wykwintem sa i religia, i sztuka - wydany w 700-lecie $mierci
Dante Alighieriego, , proroka nadziei i sSwiadka ludzkiego pragnienia szczes-
cia”, autora Boskiej komedii, ,,poematu swietego, nad ktérym niebo z ziemia
pracowato” (,Raj”, XXV, 1-2) - pokornie pomoze ,,i$¢ naprzéd z pogoda
ducha i odwaga w pielgrzymce zycia i wiary, do ktorej wszyscy jesteSmy
powolani, az nasze serca znajda prawdziwy pokdj i prawdziwa rados¢, az
osiagniemy ostateczny cel calej ludzkosci, «milos¢, co Slorice porusza i gwiaz-
dy» (,,Raj”, XXXIII, 145)”, jak pisze papiez Franciszek w okolicznosciowym
Liscie apostolskim Candor lucis aeternae (nr 9)"2.

Redaktorzy

M Wymoég ten formutuja ramowe wymogi dla Kosciotla powszechnego wydane przez

Kongregacje ds. Duchowieristwa 8 grudnia 2016 r. Polska edycja: Dar powotania. Ra-
tio fundamentalis institutionis sacerdotalis, Poznan: Pallottinum 2017, zwlaszcza nr 61-67,
158-164, s. 35-37, 78-80.

12 https://kair.ekai.pl/depesza/598452/show9 [dostep: 25.03.2021].



